Marten Marquardt, Melanchthon—Akademie, Seminar 071048M ,,... cine sehr strenge Arbeit*

,,...€1ne sehr strenge Arbeit*!

(Karl Barth, Einflihrung in die evangelische Theologie, Ziirich 1962, S. 176)

Materialien
1.

Beten selbst und als solches ist
- obwohl und indem man dabei
die Hande passenderweise
nicht bewegt sondern faltet -
auch und zwar

eine sehr strenge Arbeit.”

2.

Wer sein Ohr vom Horen der Weisung abwendet,
dessen Gebet sogar ist ein Griuel’

3

Gebet hat seinen Platz

* am Anfang unseres Tuns als Dank fiir unser Konnen, -

* in der Mitte unseres Tuns als Bitte um das Konnen wegen
der Diskrepanz zwischen Sollen und Konnen, -

* an der Grenze unserer Moglichkeiten als Hilfeschrei nach
den Moglichkeiten Gottes, -

* am Ende unseres Tuns als Bitte um den Segen angesichts
der Unverfligbarkeit des Gelingens und der Wirkungen un-
seres Wirkens, -

* in der Erfahrung des Scheiterns als Bitte um Vergebung und
Trostung durch Gottes Bessermachen, -

* in der Erfahrung des Erfolgs als Dank, der den Hochmut
verhindert und Freude ohne Angst ermoglicht.

Ora et labora!”

! Seminar MM071048M ,-..cine sehr strenge Arbeit™
% Karl Barth, Einfiihrung in die evangelische Theologie, Ziirich 1962, S. 176
* BT Schabbat 10a
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4.

Fragt man mich, warum ich Gebete mache, ist die Ant-
wort einfach; Selbst-Analysen sind nicht notig, es
braucht nicht untersucht zu werden, ob ich ein religioser
Mensch bin, barsch wire zu antworten: Weil es befoh-
len ist. ,Bittet!” Gebet ist befohlene, geforderte Antwort.
Wer betet, gehorcht. So einfach ist das — zunéchst.’

5.

Das Beten als ein innerer formlicher Gottesdienst und
darum als Gnadenmittel gedacht ist ein aberglaubischer
Wahn (ein Fetischmachen); denn es ist blo3 erklartes
Wiinschen gegen ein Wesen, das keiner Erklarung der
inneren Gesinnung des Wiinschenden bedarf, wodurch
also nichts getan und also keine von den Pflichten, die
uns als Gebote Gottes obliegen, ausgeiibt, mithin Gott
wirklich nicht gedient wird. Ein herzlicher Wunsch,
Gott in allem unseren Tun und Lassen wohlgefallig zu
sein, das 1st die alle unsere Handlungen begleitende Ge-
sinnung...zu betreiben, 1st der Geist des Gebets, der
,ohne Unterlal}’ in uns stattfinden kann und soll. Diesen
Wunsch aber (es set1 auch nur innerlich) in Worte und
Formeln einzukleiden, kann hochstens nur den Wert ei-
nes Mittels zu wiederholter Belebung jener Gesinnung
in uns selbst bei sich fithren, unmittelbar aber keine Be-
ziehung aufs gottliche Wohlgefallen haben, ebendarum
auch nicht fiir jedermann Pflicht sein.*

* Helmut Gollwitzer, Krummes Holz - aufrechter Gang,1971, 367f
3 Rudolf Bohren, Geist und Gericht, 1979, S. 166
% Immanuel Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBen Vernunft IV, Felix Meiner, 1956, S. 220f
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6.

Gib mir, was du verordnet hast,

das deine Diener haben sollen,

wenn sie dir niitzlich werden wollen:
ein Joch, das meinem Hals pafit;

Geduld und Unerschrockenbhetit,

das Thun und Ruhn in gleichem Grade,
und Beugung bey der grof3ten Gnade,
und dein Verdienst zum Ehrenkleid;

ein inniglich vergniigtes Herz,

ein schwimmend Herz in deinem Blute;
das nothigste vom Heldenmuthe;

beym Lieben einen méalgen Schmerz;

ein Auge rein und sonnenklar;

ein treues Ohr fir alle Schiaden;
geriihrte Lippen, recht zu reden;
Gemeinschaft mit der obern Schaar.’

7.

Erst miissen wir aber beten und dann bitten.®

8

Wehe dem, der nie gebettelt hat! / Es gibt nichts GroBeres als
das Betteln / Gott bettelt. Die Engel betteln, Konige ... bet-
teln... / Alles, was in der Glorie und im Lichte ist, bettelt. /
Wie sollte ich es da nicht als eine Ehre empfinden, auch / ein
Bettler gewesen zu sein, ja, ein ,undankbarer’ Bettler?’

" Nikolaus Graf von Zinzendorf, zit. n. Hartmut v. Hentig, EK 4/95, 209
8 Chr. Blumhardt, zit. n. Bohren, Geist und Gericht, 1979, S. 163
? Léon Bloy, Der undankbare Bettler, 1949, 9
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1. Das Amen vor dem ,,Amen in der Kirche*''

Wir sind es gewdhnt, dass das hebrdische Wort ,,Amen‘ immer erst am Ende kommt und ein
Gebet oder einen ganzen Gottesdienst abschlieB3t. In der Sache bietet sich aber zunéchst eine
ganz andere Reihenfolge an, ndmlich der Beginn mit dem Amen. Und darum beginnen wir
mit ein paar Uberlegungen zu diesem scheinbar so randstindigen Wort Amen. Luther hat ihm
in seiner Auslegung des Vaterunsers ein eigenes Kapitel gewidmet:

,,Von dem wortlein Amen

Das wortlein Amen ist Hebreischer oder Judischer sprach und heyst auff deutsch ,vorwar’ ader
,werlich’, und ist fast woll tzu bedencken, das es druckt aus den glauben, den man haben soll in allen
bitten. Dan (132hristus hat gesagt: Wan yr bettet, so gleubt fest, das yrs werdeth erlangenn, szo geschicht
es gewisz.“

Amen ist also das Verwort, die Voraussetzung des Betens viel mehr als das Nachwort und
seine Konsequenz. Wir sagen nicht Amen weil und nachdem wir gebetet haben, sondern wir
beten, weil und nachdem wir Amen gesagt haben. Das ist die sachlich einzig gerechtfertigte
Reihenfolge. Noch einmal Luther:

,»Also solt ein mensch, der do beten will, sich prufen und erforschen, ob er es auch gleub ader
tzweyffel, das er erhoret werde. Find er sich, das er dran tzweyffelt ader setzt es in yn ungewissen wan
und wagt es auff ebentewer, so ist das gebet nichts. Dan er helt nith still seyn hertz, sunder wappelt
unnd schluttert hyn und herr. Drum kann got nichts gewisss dreyn geben, gleych als wenig als du
kanst eynem menschen etwas geben, wan er dye handt nit still helt.“"

Wenn das Gebet mit dem Amen beginnt, so heilit das zugleich: Wir beten nicht, um Gottes
Antwort zu erfahren, sondern wir beten, weil wir Gottes Wort erfahren haben. Unser Be-
ten kommt von Wort und Antwort Gottes immer schon her; darin unterscheidet sich biblisch
belehrtes Beten vom ,,viel plappern wie die Heiden* (Mt 6,7).

Hebraisch in der Kirche?

Wenn aber unser Beten mit dem hebrédischen Wort ,,Amen* beginnt, miissen wir ja zunédchst
tiberhaupt staunen: Warum sprechen Griechen und Rémer, Deutsche, Russen, Amerikaner
und Chinesen eigentlich Hebréisch in ihren christlichen Gottesdiensten? Koénnen wir denn
nicht alles in unseren eigenen Sprachen sagen? Warum sprechen Griechen und Rémer, Deut-
sche, Russen, Amerikaner und Chinesen nicht nur in ihren 6ffentlichen und feierlichen Ritu-
alen, sondern auch ,,im stillen Kdmmerlein* und ganz privat Hebrdisch? Gibt es da etwas, was
sich eben besser oder liberhaupt nur auf Hebrdisch angemessen sagen ldsst? Warum haben
selbst die modernsten und populirsten Ubersetzungen gerade vor der Ubersetzung des
»~Amen*, gerade also im Anfang, Zentrum und Ende des Betens haltgemacht und nicht iiber-
setzt, sondern ,,auftbewahrt fiir ewig* den hebridischen Wortlaut?!

Zunichst dazu K. H. Miskotte: ,,Weitgehend hort die kirchliche Predigt auf, biblisch zu sein,
wenn und in dem Mafse als sie noch nicht ernst gemacht hat mit dem israelitischen Idiom der

"' Zu diesem Kapitel kommen entscheidende Anregungen und Passagen von Friedrich-Wilhelm Marquardt,
Amen — ein einzig wahres Wort des Christentums, in: FS fiir B. Klappert, Horen und Lernen in der Schule des
NAMENS, Neukirchen, 1999, 146 ff

WA 2, 126-128

PWA 2,127, 6-12
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Schrift, des Alten sowohl wie des Neuen Testaments... Rom geht (ebenso wie der moderne
Protestantismus) von der kulturellen Voraussetzung aus, dass das Katholische (bzw. das Uni-
versale) durch die israelitische Denkweise, in der sich Propheten und Apostel bewegen, ver-
engert werde — und zugleich, dass man dieses besondere Wesensmerkmal der Schrift iiberset-
zen, verbreitern, verwischen oder retuschieren miisse, um die natiirlichen, die modernen, die
intellektuellen Menschen zu erreichen, ja um verstdndlich zu sein. <!

Nach Miskotte ist die Ubersetzung biblischer Texte u.a. deshalb problematisch, weil damit
scheinbar wie selbstverstdndlich unerstellt wird, die biblischen Texte hétten eine universale,
so und direkt fiir alle Menschen der Erde und fiir alle Zeiten der Welt generelle Giiltigkeit.
Und eben darin sieht Miskotte den Keim allen Missverstindnisses, wenn wir auf Grund der
Texte, die wir in unserer eigenen, womdglich noch modernisierend angepassten Sprache ken-
nen lernen, annehmen, das gelte nun so ohne weiteres auch uns, die wir der Geschichte Israels
so ferne stehen. Nach Miskotte wéren aber im Gegenteil die erratisch in unserer religiésen
Sprache noch anzutreffenden hebriischen Sprachreste'® wenigstens ein Hinweis darauf, wie
fremd uns das alles zunéchst ist. Und sie zeigten uns, aus welcher Fremde fiir uns der christli-
che Glaube herkommt und wie wir erst allmédhlich zu biblisch belehrten und jiidisch begleite-
ten Christen geworden sind. Die hebriischen Sprachinseln in unserer religidsen Uberlieferung
sind dann etwa so zu verstehen wie fossile Funde, die schon sind und die uns aufregende
Auskunft gegen konnen iiber Herkunft und Geschichte unserer Landschaft.

Sodann eine talmudische Warnung: ,,Rabbi Jehuda sagt: Wer einen Vers der Schrift wortlich
tibersetzt, ist ein Schwidtzer “. 16 _ Rabbi Jehuda deutet also an, dass man im Grunde die Schrift
{iberhaupt nicht wértlich {ibersetzen kann; sie verliert bei jeder Ubersetzung an Sinn und Sub-
stanz. Wir kennen das ja aus eigener Erfahrung: Wenn ein anderer erzéhlt, was er von mir
verstanden zu haben meint, also meine Dinge in seiner Sprache wiedergibt, ist es immer etwas
ganz anderes als das, was ich sagen wollte. Von ,,Umfiillverlusten* spricht der Chemiker beim

Hantieren mit verschiedenen Reagenzglasern.

Das apokryphe biblische Buch Jesus Sirach bemiiht sich, die hebrédische Bibel seinen grie-
chisch gebildeten Lesern zu vermitteln. Und Jesus Sirach ist sich der Schwierigkeiten be-
wusst, die beim Ubersetzen in eine andere Sprache auftreten:

wDarum bitte ich euch, dies Buch freundlich aufzunehmen und aufmerksam zu lesen und dort
Nachsicht zu iiben, wo wir etwa einige Worte nicht recht getroffen haben, obwohl wir uns
bemiihten, gut zu tibersetzen. Denn was in hebrdischer Sprache geschrieben ist, verliert viel,
wenn man’s in einer anderen Sprache wiedergibt. Sogar das Gesetz selber und die Propheten
und die iii);figen Biicher lauten oft recht anders, wenn sie in ihrer eigenen Sprache gelesen
werden.

Das christliche Amen im judischen Kontext

Wenn also Christinnen und Christen von klein auf dieses zentrale Wort unseres Lebens in
hebréischer Sprache lernen und stindig bis zum letzten Atemzug in hebréischer Sprache iiben,
dann fordert das zu mehr als einer oberflachlichen Erklarung heraus. Das Amen sperrt sich
gegen jede Ubersetzung, weil kein Gebet sich generalisieren lisst. Es hat immer einen konkre-
ten Kontext, soll niemals verallgemeinert werden, will niemals allgemeingiiltig, niemals zum

4K H. Miskotte, Wenn die Gotter schweigen, Miinchen 1964, S. 143

'S AuBer Amen z.B. noch: Halleluja, Hosianna, Maranatha, Talita kumi, Jubeljahr u.a.m.
' BT Kidd 49a

17 Jesus Sirach Vorrede, 5-7
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Allgemeinplatz'® werden. So gehért das christliche Gebet auch in den konkreten Kontext
unserer Geschichte mit dem Gott Israels, mit dem Vater Jesu Christi. Das mit Amen er6ffnete
und/oder mit Amen abgeschlossene christliche Gebet ist immer ein Gebet im Namen des Ju-
den Jesus, zum Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs. Ist es das nicht, ist es kein christliches
Gebet. (Vgl. auch: P. Lapide, Er wandelte nicht auf dem Meer, 82 ff)

Aus seinem jiidisch konkreten Kontext bekommen wir dann aber noch eine Reihe weiterer
Aufladungen des Wortes Amen. — Sie erinnern sich, dass Jesus im NT immer wieder ein dop-
peltes Amen sagt, iibrigens am Anfang seiner AuBerung, nicht am Ende: ,,Amen, Amen, ich
sage euch.“"’ Und wenn Sie nun sehen, dass unsere Luther-Ubersetzung ebenso wie die
katholische Jerusalemer Bibeliibersetzung und diese genauso wie die klassische anglikanische
Ubersetzung der St. James’ Bibel hier das Amen gerade nicht hebriisch stehen lassen, son-
dern hier ausgerechnet zu iibersetzen versuchen (Luther und Jerusalemer Bibel: ,,Wahrlich,
wahrlich, ich sage euch....*“; St. James’: ,,Verily, verily I say unto you*), dann haben Sie ein
klassisches Beispiel fiir den Schaden, der durch Ubersetzungen auch mit dem besten Willen
angerichtet werden kann. Niemand kann aus diesen Ubersetzungen mehr erkennen, dass Jesus
hier das zentrale Gebetswort Amen benutzt. *° Und nun kann niemand mehr erkennen, dass
die eigenartige hebrdische Doppelung des Wortes Amen fiir unsere Gebetspraxis entschei-
dende Hinweise geben kann. Es gibt ndmlich im BT eine ausfiihrliche Diskussion zur Frage
des doppelten Amen. Was bedeutet es z. B., wenn in einem Eheprozess die Angeklagte ein
zweifaches Amen zu ihrer eigenen Darstellung sagen muss?*' Die Rabbiner erdffnen hier ein
weites Bedeutungsfeld:

® Das erste Amen kann ja heiBen: Ich beteuere die Wahrheit meiner Aussage im Blick auf

die Vergangenheit; das zweite Amen kann heilen: Und das selbe gilt auch fiir die Zu-
kuntft.

Aber das doppelte Amen kann sich auch auf die existenziellen Konsequenzen meiner Aus-
sage beziehen: Amen, was ich sage ist wahr! — Und: Amen, fiir diese Wahrheit lasse ich
mich mit Leib und Seele behaften.

In der rabbinischen Auseinandersetzung ist auch von dem Fluch die Rede, der auf dem
Ehebruch, wie auf einer Falschaussage liegen kann. Dann kann das doppelte Amen die ei-
gene Unschuld und Wahrheit bekréftigen und zugleich den angedrohten Fluch abweh-

22
ren.

Und schlieBlich kann das doppelte Amen die eigene Treue in der Vergangenheit bestéti-
gen und zugleich die Selbstverpflichtung zu zukiinftiger Treue und Wahrhaftigkeit be-
kraftigen.

'8 Das deutsche Wort »Allgemeinplatz® geht zuriick auf Melanchthons Titel ,,Loci Communes®, die {iber die
englische Ubersetzung ,,Common Places“ ins Deutsche iibernommen wurden als ,,Allgemeinplitze*: universal
giiltige Feststellungen.

P Joh 1,51;3,3; 5, 19; 5, 24; 5,25; 6,32; 6,47; 6,53; 8,34; 8,51; 8,58; 10,1; 10,7; 12,24; 13,20; 13, 21; 14,12;
16,20; 16, 23 u.6.. Zum einfachen Amen am Satzanfang vgl. die Losung des heutigen Tages (11.9.07) Mt 26,34
% Die gerade eben erschienene neue Ziircher Bibel legt in der Einleitung gerade zu diesem Problem einer
Ubersetzung mit folgenden Worten Rechenschaft ab: ,,Wie es der Tradition der auf die Ziircher Reformation
zuriickgehenden Bibel entspricht, bemiiht sich auch die neue Ubersetzung um groBtmogliche Nihe zu den
jeweiligen Sprachen der Ausgangstexte: Die Eigenheiten des Hebrdischen und Aramiischen im Alten Testament
... bleiben erkennbar, und die kulturelle Differenz zwischen der damaligen Welt und der heutigen wird nicht
eingeebnet. Das heisst auch, dass Mehrdeutiges nicht vereindeutigt, Fremdes nicht dem bekannten Eigenen
angeglichen, Schwieriges nicht banalisiert und Erschreckendes nicht gemildert oder beschonigt wird.” (Ziircher
Bibel, Ziirich 2007)

2'vgl. Nu 5, 22

22Dt 27, 11 ff. Die Unterscheidung von Fluch und Segen und die zwolf Fluchworte
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Wer so Amen sagt, verkniipft in umfassender Absicht sein Reden mit seinem Tun, seine Ver-
gangenheit mit seiner Zukunft, seine Autonomie mit seiner Sozialitét, seinen Gottesdienst mit
seinem Menschendienst.”

Gott ist Amen

Mit der nichsten Uberlegung stoen wir nun noch einmal an das Problem des Ubersetzens.
Bei Jesaja heilit es im Zusammenhang mit den eschatologischen Perspektiven von einer neuen
Zeit mit ,,einem neuen Himmel und einer neuen Erde*®* an einer Stelle im Hebriischen wort-
lich:

Wer sich segnen wird auf Erden, der wird sich segnen ,belohe
Amen’, und wer schworen wird auf Erden, der wird schworen ,belohe
Amen’, in dem Gott Amen.“*

Hier kommen die meisten Ubersetzungen mit dem hebriischen Text nicht mehr zurecht,
darum manipulieren sie den Text und machen daraus ein ,,belohe emun’ oder ein ,belohe
omen’, ,in dem Gotte der Treue’ oder ,in dem pidagogischen Gott’.*® Der hebriische Text
lasst aber iiberhaupt keinen Zweifel an der Meinung, dass hier tatséchlich der Name des Got-
tes Israels heil3it ,, AMEN®, — So finden wir das zwar im AT nur ein einziges Mal. Aber es gibt
offenbar griechische Ubersetzungen, die an dieser Stelle nicht das griechische Wort fiir , treu
0. 4. einsetzen sondern die den Namen uniibersetzt lassen: ,,en theoo Amen®, ,,im Gott

Amen6627

Endgiiltig berechtigt uns aber die wieder in einem eschatologischen Kontext erscheinende
Stelle des NT dazu, den hebréischen Text auch bei Jesaja wortlich zu lesen. In der Offenba-
rung des Johannes heif3t es:

,»Und dem Engel der Gemeinde von Laodicda schreibe: Das sagt, der da Amen heifit, der
treue und wahrhaftige Zeuge, der Anfang der Schopfung Gottes..."™

Offensichtlich bezieht sich hier der Seher Johannes auf den Propheten Jesaja und liest ihn in
seinem hebraischen Text wortlich. Dort heifit Gott Amen, hier heif3t nun der erhéhte Christus
ebenso Amen.

Von der biblisch bezeugten Tatsache her, dass Amen auch Name Gottes und Name des
erh6éhten Christus sein kann, bekommt dieses hebrdische Wort noch eine weitere Funktion:
Amen identifiziert Gottes Wirklichkeit mit der Lebenswirklichkeit Jesu und Amen
verklammert Gottes Gegenwart mit der Gegenwart Christi und so verbindet Amen alle die,
die am Anfang und am Ende ihres Lebens Amen sagen, mit dem, der von Anfang an zu seiner
Schopfung Amen sagt und dieses Amen in Treue durchtragen wird bis zum Jiingsten Tag.

2 Vgl. hierzu Leo Baecks Gebet aus dem Jahr 1935, als sich in Deutschland die Judenverfolgung immer
deutlicher abzeichnete. A. Friedlander, Leo Baeck. Leben und Lehre, Stuttgart 1973, S. 207

* Jes 65, 17

> Jes 65, 16

2 Omen = Partizip: Erzieher, Wirter, Gesenius 48

>’ FWM aaO

2 Apk 3, 14
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Das Wort Amen ist ein feierliches Bundeswort, das Gott mit seinem Volk Israel und Israel mit
seinem Gott und in Christus Gott mit der Volkerwelt zusammenbindet. Das hebridische Amen
ist das auf zwei Silben kontrahierte Evangelium der verheilenen Gegenwart Gottes mitten in
unserer Welt und mitten im Gebet.”’

Und diese verheiflene Gegenwart Gottes im Amen wird in der Septuaginta verschiedentlich
mit ,,yevorto* libersetzt, ,,es moge geschehen®. Amen ist also ein Zukunftsimpuls fiir alle, die
so sprechen. Und diesen Aspekt hat Luther in seinem Vaterunserlied unvergesslich verdichtet:
wAmen, das ist: es werde wahr. Stdrk unsern Glauben immerdar, auf dass wir ja nicht zwei-
feln dran, was wir hiermit gebeten han. Auf dein Wort, in dem Namen dein so sprechen wir
das Amen fein.*

,.Das heift, Amen wiinscht Zukunft herbei.**° Und das Gebet, das mit Amen beginnt, steht von
Anfang an im Lichte der von Gott verheilenen Zukunft; wer Amen sagt, hat Zukunft und
schafft Zukuntft.

Das mit dem biblischen Amen verbundene Gebet ist also Zukunftsarbeit, es ist die uns Men-
schen zugesprochene und zugemutete Beteiligung am Werk der Schopfung. — Sie ist uns zu-
gemutet unabhingig von unseren Korper- und Geisteskraften. Auch die Schwachen, auch die
Ausgebooteten und an den Rand Gedriangten kdnnen an dieser Arbeit beteiligt sein. Das Wort
Amen ist unser aller Lizenz als Mitarbeitende am Reich Gottes.

2 pg 41,14; Ps 72, 19; Ps 89, 53; Ps 106, 48 , wo mit dem - meist doppelten - Amen des Volkes Israel jeweils ein
Buch des fiinfteiligen Psalters abgeschlossen wird.

39 F.-W. Marquardt, Amen — ein einzig wahres Wort im Christentum, in: Héren und Lernen in der Schule des
Namens. FS fiir B. Klappert zum 60. Geb. Neukirchen 1999, S. 155
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2. Beten als animalische Geste

Es ist vielleicht kein Zufall, dass wir unseren kleinen Hiindchen gerne die Bettelgeste beibrin-
gen, bevor sie ein Stiick Fleisch von uns haben diirfen. Das Bitten und Betteln passt anschei-
nend so schon zu den Tieren, die unter uns sind. Und nach den Tieren richten wir unsere Kin-
der gerne ebenso ab: Mach erst schon ,,bitte, bitte!*, dann bekommst du das Bonbon! Kinder
und Tiere dokumentieren so ihre Abhédngigkeit, ihr Angewiesensein auf uns. Die Bettelgeste
bestétigt die Ordnung unter uns.

Wie sehr es dabei um die Einhaltung einer hierarchischen Ordnung geht, bei der wir auf jeden
Fall die Regie in den eigenen Hénden, also die Ordnung zu unseren Gunsten bestétigt haben
wollen, zeigt unsere Reaktion auf unerwiinschte Bettelei. Kinder und Tiere diirfen nur bitten,
wenn sie dazu aufgefordert sind. Wenn sie zur Unzeit bitten, werden sie abgewiesen und ge-
malregelt. Bitten und Betteln sind unter uns auch Hierarchie stabilisierende Verhaltenswei-
sen, als solche streng ritualisiert und ggf. auch sanktioniert. Das Betteln kann auch strikt ver-
boten und unter Strafe gestellt werden.

Bei einer derart ritualisierten Verhaltensweise kann es ja nicht verwundern, dass alles ins
Wanken gerét, wenn der sonst so wohltuend Angebettelte nun selber zum Bettler werden
sollte. Darin liegt sicher eine der Schwierigkeiten fiir unser Gebet. Das Beten ist fiir uns eine
animalische Geste. Das sehen auch viele biblische Texte so:

® Psalm 104, 21: ,.die jungen Lowen, die briillen nach Raub und ihre Speise suchen von
Gott.”

® Ps147,9:,die jungen Raben kriichzen zu Gott und bitten um Futter

® Ps 42, 2:, Wie der Hirsch réhrt nach frischem Wasser, so schreit meine Seele, Gott, zu
dir*

°

Ps 145, 15: ,,Aller Augen warten auf dich, und du gibest ihnen ihre Speise zur rechten
Zeit*.

Den biblischen Autoren ist durchaus bewusst, wie sehr auch das Gebet des Menschen zu Gott
Teil hat an der animalischen Geste des Bettelns und Gierens. Und in diesem Zusammenhang
muss erinnert werden daran, dass die Seele des Menschen biblisch-hebriisch gedacht gerade
das Organ der animalischen Gier nach Leben, Luft und Zuwendung ist: die Kehle.

In der Geste des Gebets steht der Mensch nun auf einmal nicht iiber dem Tier, sondern neben
thm in kreatiirlicher Geselligkeit und wartet, dass Gott seine milde Hand auftut und sittiget
alles, was das lebet mit Wohlgefallen.?!

Paulus verbindet im Romerbrief das Seufzen der ganzen Kreatur, die sich mit uns sehnet und
angstet (ROm 8, 22), mit unserer Bitte um Erldsung; die freien Kinder Gottes sind im Gebet
der zitternden tierischen Kreatur gleichgestellt. Und im Markus-Evangelium ist Jesus in der
meditativen Abgeschiedenheit ,,bei den Tieren* (Mk 1, 13).

31 ps 145, 16
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»Eine Theorie des Bittgebets und der Klage wird allzu leicht unrealistisch, wenn sie das tief
Demiitigende tibersieht, das die Sprachhandlungen von Bitte und Klage in sich schlieffen. Der
Mensch, der bittet und klagt, ist kein Gott, sondern eher ein T jer. 2

So gesehen ist das Beten ein Akt sehr praktischer und sehr radikaler Demontage aller anthro-
pologischen Uberlegenheitsphantasien.

Zugleich miissen wir diesen prekidren Entmythologisierungsprozess noch weiter treiben. Im
Gebetsgestus sind wir nicht nur den Tieren sondern auch den Heiden gleichgestellt. Auch die
Heiden beten; auch die Heiden wenden sich betend zu Gott; auch die Heiden beherrschen alle
Manuale und Pedale des religiosen Instrumentariums. Das zeigen die Matrosen auf Jonas
Fluchtschiff, das zeigen die Heiden von Ninive mit ihrer eindrucksvollen BuBwallfahrt, das
zeigen die Baalspriester auf dem Karmel mit ihrem blutvollen Gebetsritual®®. Beten ist auch
eine heidnische Kunst. Das Beten stellt uns neben die Tiere da und neben die Heiden hier. Wo
Christen beten, da betet das Tier und da betet der Heide in uns immer mit. Unser Herz betet,
und unser Herz ist eine groBe Gotzenfabrik!®* Menschliches und Animalisches, Heidnisches
und Christliches vermischen sich in unserem Beten. Und darum die Frage, was denn dann das
biblisch Gebotene, das Christliche an unserem Beten sein konnte.

Chesed - Solidaritat und Gemeinschaftstreue als zentrales Wort des bib-
lischen Gebets

Wenn wir uns also beim Beten auf einer Stufe mit Heiden und Tieren finden, dann nehmen
wir von vorn herein eine besondere Haltung ein: wir stehen nicht mehr unter oder iiber ,,den
Anderen, wir stehen auch nicht mehr abseits von ,,den Anderen®, wir haben alle Throne und
Thronstufen verlassen und stehen auf einer Ebene mit der ganzen Schépfung. Diese Sicht
bestétigt sich nun, wenn wir sehen, dass ein ganz zentrales Wort des Betens in den Psalmen
das hebriische Wort ,,chesed* ist. Unsere Ubersetzungen geben es weithin mit ,,Gnade*, mit
,Barmherzigkeit* oder mit ,,Freundlichkeit“35 wieder. Aber bei dem hebréisch sprechenden
Psalmbeter, der um chesed bittet, schwingen weitgehend andere Tone mit, als wir sie bei den
deutschen Wortern ,,Gnade®, ,,Barmherzigkeit™ oder ,,Freundlichkeit* horen. All unsere deut-
schen Ubersetzungsangebote transportieren noch einen Unterton von Hierarchie, von Uberle-
genheit, von Einseitigkeit. — Das biblische Zentralwort ,,chesed* sollte aber nach Nelson
Gluecks™® tiefgehender Untersuchung viel passender mit dem im weitesten Sinne politischen
Wort ,,Solidaritét iibersetzt werden. Der Beter appelliert mit der Bitte um chesed an Gottes
Solidaritit mit seinem Bundesvolk Israel; und da Solidaritit niemals eindimensional gedacht
werden kann, ruft sein Gebet sofort den Impuls des Beters zu solidarischem Verhalten mit
,,dem Anderen‘ wach.

Die , tierische® Geste des Betens, die kreatiirliche Verbundenheit aller, die zu Gott rufen, und
das zentrale Signalwort der Psalmengebete chesed weisen alle in die gleiche Richtung einer
Solidaritit des Schopfers mit der ganzen Schopfung, einer kreatiirlichen Solidaritét aller Ge-
schopfe mit ihrem Schopfer und einer geschopflichen Solidaritét alles dessen, was da lebt,

2R, Bohren, Geist und Gericht, Neukirchen 1979, 158

33 Jona 1 und Jona 3,1.Kon 18

34 Calvin, Institutio I, 11,8

33 Big$S zu Ps 23, 6

3% Nelson Glueck, Das Wort hesed im alttestamentlichen Sprachgebrauche als menschliche und géttliche
gemeinschaftsgemisse Verhaltungsweise, 1927, hier zit. nach der engl. Ausgabe Hesed in the Bible, Cincinatti
1967, bes. S. 92ff
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untereinander. Chesed muss darum weit {iber die Konnotation von Gnade hinaus, als ein
ebenso gesellschaftlich wie 6kologisch zentrales Wort des biblischen Betens verstanden wer-
den. Wer biblisch belehrt betet, steht immer neben vielen und Vielem und betet mit den vielen
und dem Vielen und kann es nicht unterlassen, auch fiir die vielen und das Viele zu beten.

Das Bewusstsein dessen, dass Beten auch eine ,,animalische Geste* ist, bringt den betenden
Menschen sofort in eine solidarische Gemeinsamkeit mit ,,allem, was da lebet** (Psalm 145,
16; Hiob 12, 10). Insofern hat das animalische Beten auch einen sozialen Aspekt. In der isla-
mischen Gebetstradition wird beides verkniipft, wenn die knienden Beter im Vollzug ihres
Gebets den Kopf u. a. nach rechts und links jeweils dem Nachbarn zudrehen: Der Grul3 des
Nachsten ist ein fester Bestandteil des islamischen Gebetsrituals.

Und als ich vor Jahren zum ersten Mal in einer jiidischen Familie zum Kiddusch in ihrem
Privathaus eingeladen war, habe ich fiir mich eine Urerfahrung gemacht. Der Vater stimmte
das Gebet an und sah wéhrend des Gebets stindig munter in die Runde, wéahrend ich — getreu
meiner protestantischen Tradition — zum Gebet die Augen schlieBen wollte. Nach dem Kid-
dusch kam das Gespréich auf das Beten und die verschiedenen Gebetshaltungen. Da fragte
mich der jiidische Gastgeber, warum ich so in mich gekehrt und welt- und menschenabge-
wandt beten wolle. Fiir ihn sei es viel natiirlicher, wenn man beim Gebet die Mitbetenden
anschaute und so das Gemeinsame des Betens wahrnehmen und betonen konne.

12
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3.,.Ich bin Gebet“ (Ps 109, 4b)

Wihrend der Gedanke an die ,,animalische Geste* des Betens uns aus der gespenstischen
Isolation des Einzelnen, der seine sozialen Verflechtungen ausblenden will, 16sen kann, miis-
sen wir noch eine weitere Besonderheit unserer Gebetstradition bedenken, mit der wir uns
auch aus der gespenstischen Isolation des Nur-Geistigen zu 16sen versuchen. Beten ist in un-
serer Wahrnehmung doch ein iiberwiegend oder ausschlieflich geistiger Akt: innere Konzent-
ration, Wahrhaftigkeit und Reinheit sind besondere Merkmale unserer Gebetsvorstellung. Wir
verstehen das Beten vor allem aus einer inneren Einstellung heraus; wir Protestantinnen und
Protestanten beten vor allem innerlich, wir beten mit geschlossenen Augen.

Darum fallt bei uns das Bild einer Reihe von islamischen Ménnern, die beim Gebet knien und
vorgebeugt mit der Stirn die Erde beriihren so aus dem Rahmen.?” Und das Bild einer jiidi-
schen Ménnergruppe, die ,,schockelt®, ist uns ebenso fremd. Schockeln (schaukeln) nennt
man die Bewegung des ganzen Kdrpers beim Lesen der Tora und beim Beten. Beide Traditio-
nen zeigen uns, wie sehr der ganze Korper auch zum Beten mit in Anspruch genommen wird.
Beten kann hier nicht nur als innerlicher Vorgang verstanden werden, das Gebet braucht hier
auch einen korperlichen Ausdruck.

Nun gibt es eine innerjiidische Entwicklung, die vor allem im 19. Jh. eingesetzt hat mit der
Reformbewegung. Den Reformjuden galt das Schockeln zunehmend als anst68ig und es
wurde ihnen peinlich. Man versuchte es zu vermeiden. In einer Reformsynagoge wird heute
nicht mehr geschockelt. — Wir haben eine dhnliche Entwicklung schon seit 500 Jahren in den
reformatorischen Kirchen. In der Absicht, das kirchliche Ritual mdglichst von AuBerlichkei-
ten zu reinigen, haben wir vieles abgeschafft, was in der katholischen Kirche noch aufbewahrt
wird. Wir knien meistens nicht mehr beim Beten, wir bekreuzigen uns nicht, wir werfen uns
bei der Ordination nicht mehr auf den Boden, wir knicksen nicht vor dem Altar, wir haben
keine dullere Geste beim Betreten einer Kirche. Wir Protestanten, und unter den Protestanten
noch einmal mehr wir Reformierten, haben fast alle duB3eren Zeichen der Frommigkeit abge-
tan und leben unseren Glauben vor allem in einer unsichtbaren Innerlichkeit und/oder parallel
dazu in einer oft nur noch schwer mit dem Gebet in Zusammenhang zu bringenden sozialen
oder politischen Aktivierung™®. —

Man kann diese ,,Reinigung* von allen AuBerlichkeiten sicher als Verarmung beschreiben,
eine Art religiéser Schwindsucht. Viele erleben sie aber auch als Befreiung von duferlichen
Zwiangen. Und manche Versuche, heute wieder Rituale einzufiihren, werden auch als krampt-
haft und in einzelnen Fallen auch als Zudringlichkeit empfunden (z. B. Friedenskuss / Frie-
densgrufl beim Abendmahl, Weihrauch im evangelischen Gottesdienst, immer buntere Talare
und Umhiénge).

So leicht wie wir diese Entwicklung zu einer immer unsichtbareren Innerlichkeit feststellen
konnen, so schwer ist es doch, angemessen darauf zu reagieren; das bloBe Gegenteil ist noch
nicht besser als das Bisherige.

37 Dieses fiir uns oft so befremdliche Bild entspricht allerdings dem biblischen Gebetsgestus des Abraham: ,,.Da
fiel Abraham auf sein Angesicht nieder” Gen 17, 3a

** Die kiirzlich wieder verbreitete Statistik, nach der 75% der RAF-Terroristen protestantischer Provenienz
waren, konnte in dieser Hinsicht zu denken geben. Man konnte ja diese Erklarung versuchen: Wo die
Korperlichkeit weitgehend oder ganz aus dem Religiosen ausgeklammert wird, sucht sich der religiose Impuls
andere Ausdrucksmdglichkeiten!?
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Allerdings hat uns unsere eigene Entmaterialisierung in dieser Hinsicht auch den Blick ver-
sperrt fiir manche biblische Wirklichkeit. So konnten Katholiken wie Protestanten mit dem
hebréischen Text des Psalm 109, 4b offenbar nichts anfangen; er musste scheinbar auf beiden
Seiten erst ,,entkernt werden, um in deutscher Ubersetzung sinnvoll zu erscheinen. Der he-
braische Text spricht von einem vollig zu Unrecht angeklagten Beter, der von allen Seiten
verleumdet wird. Und da heif}t es dann in den Ubersetzungen:

€Y 0g Tpooevyounv™ (LXX)

,,€g0 autem orabam (Vulgata)

,wahrend ich fiir sie bete* (Ziirich 1931, Einheitsiibersetzung 1980)
,»ich aber bete* (Jerusalemer 1968)

,»ich aber habe fiir sie gebetet™ (GN)

,wahrend ich im Gebet verharre* (Ziirich 2007)

Nur zwei Ubersetzungen geben wirklich annihernd den hebriischen Text wieder:

.- ich aber bin Gebet - ,, (Buber, 1925)
,Ich aber — Gebet bin ich* (BigS 2006)

Das also ist biblisch durchaus denkbar, dass der oder die Betende das Gebet selbst verkorpert,
das er oder sie menschgewordenes Gebet ist. Und auch den biblischen Autoren ist der Ge-
danke nicht fremd, dass so ein wandelndes Gebet durchaus befremdend oder gar lacherlich
und peinlich wirken kann. Der Priester Eli hélt die inbriinstig und selbstvergessen betende
Hanna fiir betrunken.*” Kénig Davids im Freudentanz dargebrachtes Lob- und Dankgebet,
trigt ihm nur die ganze Verachtung der Kénigstochter Michal ein*’. Und einige der ersten
Augenzeugen des Pfingstereignisses hielten die von Gott begeisterten Christen fiir ,,voll des
siiffen Weins“*'. - Beten kann also durchaus eine korperliche Seite haben; und die reine
Beschrinkung auf eine protestantische Innerlichkeit kann durchaus eine bedenkliche
Verkiirzung der biblischen Gebetsmoglichkeiten sein. Denn der Glaube und das Gespriach mit
Gott und das Leben mit Gott drdngen ins wirkliche, korperliche, materielle Leben.

Aber es gibt in unseren Bibeliibersetzungen fast durchgéngig den Trend, die Texte zu entma-
terialisieren, sie zu vergeistigen, sie europdisch biirgerlichen Religionsnormen anzupassen. So
iibersetzen unsere Bibeln z.B. auch die Klage des ins Exil Vertriebenen im Psalm 120, 6-7
gemeinhin so:

® Zu lange schon wohne ich zusammen mit denen, die den Frieden hassen!

Ich halte Frieden; doch wenn ich nur rede, so suchen sie Streit* (Ziircher 1931)

® Zu lange schon habe ich gewohnt bei dem, der den Frieden hasst.
Ich will Frieden, und so rede ich, sie aber sind fiir den Krieg.” (Ziircher 2007)

,Es wird meiner Seele lang, zu wohnen bei denen, die den Frieden hassen.
Ich halte Frieden; aber wenn ich rede, so fangen sie Streit an.* (Luther, 1973)

Dagegen heiBt es in Bubers priziserer Ubersetzung:

® Lang genug hat meine Seele gewohnt bei dem Hasser des Friedens:

Ich bin Friede, aber ob ich’s auch rede, sie sind des Krieges* (Buber/Rosenzweig)

1. Sam 1, 12-16
402 Sam 6, 14-16
I Apg. 2,13
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Und die BigS ist da dhnlich genau:

® So lange habe ich dort gewohnt bei denen, die Frieden hassen.

Ich bin Frieden. Aber wenn ich rede, sind sie fiir Krieg* (BigS 2006)

Fiir biblisches Denken ist es naheliegend, dass Glaube und Gebet sich im Glaubenden und
Betenden verkorpern und personifizieren; der Gott Israels hat auch einen Zug ins Materielle
und gegen alles Spiritualisierende. Dieser materialistische Zug der Bibel will auch in unserer
Gebetspraxis bedacht sein; wir sollten ihn nicht durch eine falsche Vergeistigung verleugnen.
In einer von Martin Buber iiberlieferten chassidischen Legende heifit es zu Psalm 109, 4:

® Zum Psalmwort ,Und ich bin Gebet’ sprach Rabbi Bunam: ,Das ist, wie wenn ein Armer

drei Tage nichts gegessen hat und seine Kleider sind zerlumpt und so erscheint er vor dem
Ko6nig — braucht er da noch zu sagen, was er begehrt? So stand David vor Gott, er selber
als Gebet.”*

42 Martin Buber, Die Erzdhlungen der Chassidim, Ziirich 1949,S .750
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4. Deutsch-amerikanische Gelassenheit
und die griechische Stoa

Das folgende Gebet ist in Deutschland nach dem Krieg sehr bekannt geworden und hat sehr
viel positives Echo erfahren. Es lautet:

Herr,

gib mir die Gelassenheit,
Dinge hinzunehmen,

die ich nicht &ndern kann.
Herr,

gib mir den Mut,

Dinge zu &ndern,

die ich andern kann. Und
Herr,

gib mir die Weisheit,

das eine vom anderen zu unterscheiden.
Amen!®

Dieses Gebet hat eine sehr komplizierte Uberlieferungsgeschichte. Es wurde in Deutschland
zum ersten Mal im Jahr 1951, also 6 Jahre nach Kriegsende, veroffentlicht, und zwar in dem
padagogischen Werk von Theodor Wilhelm ,,Wendepunkt der politischen Erziehung.
Partnerschaft als pidagogische Aufgabe.

Theodor Wilhelm war in die Geschichte des Dritten Reichs so weit Verwickelt44, dass es thm
sechs Jahre nach Kriegsende kliiger schien, seine Arbeiten unter einem Pseudonym zu
verdffentlichen. Er wihlte den Namen des schwébischen Pietisten Friedrich Christoph
Oettinger. In einem Abschnitt am Ende seines Buches heif3t es:

,Und daher moge zum Schluss ein altes Gebet stehen, das sehr wohl das Motto unse-
res Kampfes gegen die Trdigheit bilden kann: Gott gebe mir die Gelassenheit, Dinge
hinzunehmen, die ich nicht dndern kann, den Mut, Dinge zu dndern, die ich dndern
kann, und die Weisheit, das eine vom anderen zu unterscheiden.

Hier ist aus der Gebetsform die Form eines Gebetswunsches geworden. Der Text stammt ur-
spriinglich von dem deutsch-amerikanischen Theologen Reinhold Niebuhr, vermutlich aus
dem Jahr 1932. Er wurde dem Pddagogen Wilhelm 1946 von einem kanadischen Soldaten
geschickt. Wilhelm, alias Oettinger, hatte es ohne Quellenangabe verdffentlicht; und so wurde
es in Deutschland bekannt als das angeblich von Friedrich Christoph Oettinger stammende
Gelassenheitsgebet.

* In EG 873 abgedruckt und dem schwibischen Pietisten Friedrich Christoph Oettinger (1702-1782)
zugeschrieben, hier abgedruckt nach Hans Jiirgen Luibl, Das Gelassenheitsgebet. Anmerkungen zu einer
Legende, Ev. 6/1994, 519ff

* Theodor Wilhelm, geb. 1906, Mitglied der SA, legitimiert in den beiden u.a. Schriften den Ausschluss der
jidischen Beamten; die Ermordung der ungarischen Juden versteht er als eine europédische Aufgabe.
m: Die Idee des Berufsbeamtentums. Ein Beitrag zur Staatslehre des deutschen Frithkonstitutionalismus,
Tiibingen: Mohr, 1933. : Die kulturelle Kraft Europas im Kriege, in: Internationale Zeitschrift
fiir Erziehung, 13, Heft 1/2, 1944, S. 1 - 14.) - Nach kurzer Kriegsgefangenschaft kann T.W. schon im Jahr 1945
wieder als Lehrer arbeiten und wird 1951 Professor fiir Pidagogik in Flensburg.

(Quelle: www.nationalsozialismus.de/lexikon/erziehung-im-nationalsozialismus)
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Die Rezeptionsgeschichte dieses Gebets liest sich wie ein Kommentar zu einem bestimmten,
scheinbar besonders modernen, Verstindnis dessen, was Beten in der biirgerlichen
Gesellschaft heiB3t. Erstaunlich rasch hat sich dieses Gebt schon in den dreifliger Jahren in
USA verbreitet. Wer hat es als erster aufgenommen? Die amerikanische Armee! Sie hat
dieses Gebet auf Zettel gedruckt und an Armeeangehdrige verteilt. — Warum eignet sich
dieses Gebet so gut fiir den militdrisch-religiosen Gebrauch? Ist der Grund nicht in der
geradezu perfekten Stabilisierung bestehender Verhiltnisse und Hierarchien mit religidésen
Mitteln zu finden? Wer so betet, wird keine Hierarchie in Frage stellen, und er oder sie wird
perfekt funktionieren im Sinne herrschender Verhéltnisse.

Die zweite amerikanische Institution, die das Gelassenheitsgebet aufgegriffen hat, ist die Or-
ganisation der Anonymen Alkoholiker (AA). Hier wurde das Gelassenheitsgebet, das im
Amerikanischen als das ,,Serenitiy Prayer bekannt ist,
,zum festen Element im religios-therapeutischen Vollzug. Weniger im christlich-
kirchlichen als vielmehr im gesellschaftlichen Kommunikationsnetz, weniger
miindlich, vielmehr schriftlich wurde das Gebet zum Knotenpunkt, zum

Identifikationspunkt der sogenannten Moral Majority, zum Gebet der civil religion.*

Im Jahr 1970 erschien in einer amerikanischen Zeitung folgende Anzeige*:

AMAZING EMBROIDERY OFFER

Beautiful ‘Silent Majority' Serenity Prayer

Now Yours in Fabulous Crewel Stitchery.

Spend Pleasant Moments Creating This Exquisite
Full-Color Traditional Silent Prayer for Your Home.
Complete Kit Only $ 2.95.

Sure to Delight or Full Refund Guaranteed.

Und auch im Deutschland der Nachkriegszeit ist es dem Gebet dhnlich ergangen. Es erscheint
zuerst in einem Padagogikbuch, dass zum Ziel hat, die deutsche Bevolkerung nach dem
,Dritten Reich® paddagogisch und moralisch wieder aufzubauen. Das Gebet erscheint natiirlich
ebenfalls - wie in den USA - auch in der Therapieliteratur fiir die deutschen AA. Und 1957
gibt der deutsche General H. von Speidel der Koblenzer Schule fiir ,,Innere Fithrung* der
Bundeswehr dieses Gebet als Leitspruch, der in der Eingangshalle dort zu lesen ist.

Dieses Gebet scheint ein tiefes Bediirfnis zu innerer Beruhigung in besonders beunruhigenden
Umstédnden zu erfiillen. Es scheint sich hervorragend zu eignen fiir eine militdrisch oder
nichtmilitdrisch zu nutzende Zivilreligion. Wie ist das zu erkldren? Das Gebet folgt den psy-
chologisch-philosophischen Vorgaben der von der griechischen Stoa gepragten ,,abendlandi-
schen Seele®.

45 Luibl, aao 529

%% 220 530 ,,Wunderschone Stickerei: Angebot./Wunderbares Gebet der ,Schweigenden
Mehrheit’/gehort nun Thnen in einer fabelhaften Wollstickerei./Verbringen Sie angenehme
kreative Augenblicke, indem Sie sich dieses besondere / vielfarbige traditionelle stille Gebet
fiir Thr Heim schaffen. / Das vollstindige Angebot fiir nur $ 2,95./ Sie haben garantierte Freude.
Andemnfalls erhalten Sie den vollen Betrag zuriick.«
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Stoa

»Der kausal und teleologisch festgelegte Lauf der Auffenwelt ist auch ein
Grundgedanke der stoischen Ethik. Da die dufSeren Giiter stets unverfiigbar sind, ist
die innere Haltung das einzige, was in der Macht des Menschen steht. So schreibt
SENECA: "Wer selbst will, den fiihrt das Schicksal, wer nicht, den reifst es fort. "7 Der
dufere Freiraum des Menschen besteht demnach in einer Mitwirkung. Das Ziel des
Menschen liegt darin, "einstimmig (mit der Natur) zu leben'. So erreicht er die
Harmonie, die zu einem 'guten Fluss des Lebens' fiihrt und zur Gliickseligkeit
(Euddmonie).

Das Gliick ist nur zu erreichen, wenn kein Affekt die Seelenruhe stort. Der Affekt gilt
als tibersteigerter Trieb. Seiner Entstehung nach beruht er auf einer Vorstellung, der
ein falscher Wert beigelegt wird. Seiner Wirkung nach wird er zum "pathos", zu einer
Leidenschaft. Da ihr Objekt selten ganz zu erreichen ist, bleibt der Mensch
unbefriedigt. Stoisches Ideal ist daher die Apathie, die Freiheit von solchen Affekten.

Die Stoiker unterscheiden 4 Gattungen von Affekten: Lust, Unlust, Begierde und
Furcht. Sie sind durch den Gebrauch der 'richtigen Vernunft' (orthos logus) zu
vermeiden: Ein Trieb wird erst zum Affekt, wenn die Vernunft dem Wert seines Objekts
zugestimmt hat. Die Einsicht in den wahren Wert der Dinge verhindert das Erstreben
von falschen Giitern oder beseitigt die Furcht vor vermeintlichen Ubeln. Dazu gehért
die Erkenntnis, dass alle duferen Giiter keinen Wert fiir die Gliickseligkeit haben. Der
Affekt entsteht, wenn die Vernunft dem Trieb einen falschen ... Zweck setzt und das
Scheitern beklagt." 48

Im Grunde ist mit dieser Sicht aus der stoischen Philosophie der Tenor fiir einen grof3en Teil
modernen Gebetsverstdndnisses formuliert. Immanuel Kant hat das fiir den deutschen Sprach-
raum vielleicht am klarsten gesagt:

»Das Beten als ein innerer formlicher Gottesdienst und darum als Gnadenmittel
gedacht, ist ein abergldubischer Wahn..., denn es ist ein blof3 erkldrtes Wiinschen
gegen ein Wesen, das keiner Erkldirung der inneren Gesinnung des Wiinschenden
bedarf... Ein herzlicher Wunsch, Gott in allem unseren Tun und Lassen wohlgefillig
zu sein, d. i. die alle unsere Handlungen begleitende Gesinnung, sie, als ob sie im
Dienste Gottes geschehen, zu betreiben, ist der Geist des Gebets... Diesen Wunsch
aber (und sei auch nur innerlich) in Worte und Formeln einzukleiden, kann hochstens
nur den Wert eines Mittels zu wiederholter Belebung jener Gesinnung in uns selbst bei
sich fiihren....«*

Im Grunde in ganz dhnlicher Denkweise spricht der Ziiricher Theologe Walter Bernet in sei-
nem weit verbreiteten Werk iiber das Gebet. Beten ist flir ihn ein

,.besonderer Akt des Denkens “ 50

Dieser ,.besondere Akt des Denkens‘ beeindruckt und beeinflusst zwar die Seele und das
Selbstverstindnis des Betenden sehr; er kann aber auf das Gegeniiber ,,Gott* frither oder spa-

" volentem ducunt fata, nolentem trahunt. (Seneca)

* http://www.dbg.rt.bw.schule.de/lehrer/rechus/latein/ant kul/stoa.htm; M. HOSSENFELDER
Y. Kant, Die Religion innerhalb der Grenzen der bloBBen Vernunft, Hamburg 1956, S.220-222
0 Walter Bernet, Gebet, TT 6, Stuttgart 1970, S. 7f
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ter tatsidchlich verzichten. Je weniger theologische, um so mehr psychologische Gesichts-
punkte verbinden sich dann mit dem Gebet. Es kann als ein psychologisch hochst wirksamer
Prozess begriffen und gemessen werden, wie folgender Bericht {iber einen Artikel aus Psy-

chologie heute zeigt:

". -\= }‘M’&Von Christoph Renzikowski (kna)
lbWEINHEIM, 15. Mai. Wer glaubt, hat
mehr vom Leben, und das schon im Dies-
seits. Das zeigen Studien US-amerikani-
scher Psychologen, wie die Weinheimer
Zeitschrift Psychologie heute in ihrer ak-
tuellen Ausgabe berichtet. Danach sind
Gldubige weniger anfillig fiir strefibe-
dingte und psychosomatische Krankhei-
ten; sie begehen weniger Selbstmorde,
sind weniger anfillig fir Suchterkran-
kungen und haben eine niedrigere Schei-
dungsquote. Zu diesem Fazit kommt je-
denfalls David Larson vom National Insti-
tute for Healthcare Research in Rockville,
Maryland, in einer Auswertung mehrerer
Forschungsarbeiten aus elf Jahren.

Psychologie heute-Chefredakteur Heiko
Ernst sieht die Psychologie an einem
Wendepunkt angekommen. Als Wissen-
schaft pflegte sie seit den Zeiten Sigmund
Freuds traditionell ein ausgeprigtes Mif-
trauen gegeniiber jeglicher Religiositat.
Glédubigkeit galt als Ausdruck von Reali-
tatsflucht, Engstirnigkeit, als ,universelle

Zwangsneurose®, verursacht durch frith-
kindliche Verformungen. Entsprechend
richtete sich das Forscherinteresse auf
krankmachende Wirkungen bestimmter
Praktiken religitser Erziehung. Begriffe
wie ,Gottesvergiftung” oder ,ekklesiogene
Neurose“ wurden gebraucht. Wie gesund-
heitsfordernd der Glaube an eine héhere
Macht sein kann, wurde vor allem in
Deutschland lange Zeit unterschitat.

Anders als hierzulande hat sich in den
USA in den letzten 30 Jahren eine For-
schung entwickelt, die den Zusammen-
hang von Religiositit und leib-seelischer
Gesundheit weniger vorurteilsbeladen an-
ging. In einer Raucherstudie im Bundes-
staat Georgia fand Larson heraus, daf} die
Kirchgénger der untersuchten Gruppe
viermal weniger unter hohem Blutdruck
litten als Nicht-Kirchgénger. Die Werte
der frommen Qualmer lagen sogar auf
dem Niveau nicht-religioser Nichtrau-
cher.

Der Harvard-Kardiologe Herbert Ben-
son verweist in seinem neuen Buch ,Hei-
lung durch Glauben” auf die ,tiefe kérper-

EQ Ae.5, 2%}

liche Entspannung®, die durch konzen-
triertes Wiederholen von Gebeten einkeh-
re. Allerdings konnten nur digjenigen von
der gesundheitsfordernden Kraft des
Glaubens profitieren, die ihr Schicksal
vertrauensvoll in die Hand Gottes legten.
Typisch fiir diese passiv-akzeptierende
Frommigkeit seien Gebetsformeln wie
»Dein Wille geschehe“. Ein aktiv-fordern-
der und damit eher berechnender Glaube
habe hingegen keine positiven Effekte.

Der Minchner Religionspsychologe
Bernhard Grom will solche Ergebnisse
nicht iberbewerten. Nach seiner Auffas-
sung bieten die ,weit iiber 200 Studien®
aus den USA legiglich Anhaltspunkte da-
fiir, daf} eine personlich gelebte Religiosi-
tat leichteren psychischen Stérungen vor-
beugt.

In Selbsthilfegruppen und in der Be-
handlung habe sich der Grundsatz be-
wihrt, daB Religion Therapie unterstiit-
zen, aber nicht ersetzen konne. Fiir einen
JFrommigkeitsbonus* bei den Kranken-
kassen reichten die gesundheitsfordern-
den Wirkungen des Glaubens nicht aus.

Aber das Eindringen der Stoa in das christliche Gebetsverstindnis unterhohlt letztendlich das
biblisch gedachte Gebet als eine besondere und unverwechselbare Form der Kommunikation
zwischen dem Gott Israels und seinen Geschopfen.
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5. Die Arbeit am und im Gebet

Bittet! (Mt 7,7): ,,Beten(!)* ist ein animalischer Gestus, ein heidnischer Impuls und ein milité-
rischer Befehl; dazu miissten wir nicht von Jesus aufgefordert werden. Jesu Aufforderung
zum Gebet bezieht sich darum offenbar mehr auf die Ausrichtung des Gebets als auf den
Gestus an sich. Jesu Aufforderung zum Gebet ist eben die Aufforderung, ,.zum Vater* zu be-
ten. ,,Zum Vater* ist eine Wendung, die uns heute eher ein bisschen staubig und behdbig er-
scheinen kann. Aber auch wir héren noch den sehr personlichen Klang in dieser Wendung.
Ich denke, ,,Vater ist Jesu Wendung fiir den unaussprechbaren Gottesnamen, den Juden ge-
wohnlich mit ,,Adonai* umschreiben. Dieser Gottesname bezeichnet ja in Israel immer die
personliche und menschenzugewandte Seite Gottes im Gegensatz zu dem Wort ,,Elohim* =
Gott, das dem Menschen eher die richterliche und iiberlegene Seite Gottes andeutet. In dem
jidischen Sprachgebrauch, den Jesus vorzieht, steht an Stelle des Adonai = Herr eben Abba =
Vater: Gott in seiner liebenden Beziehung zu Israel.’’ So ist Jesu Aufforderung zum Gebet zu-
erst und vor allem die Aufforderung, zu diesem zu beten, zu dem Vater Jesu Christi und zu
dem Gott Abrahams, Isaaks und Jakobs, zu Adonai = JHWH.

Damit ist aber sofort ein Arbeitsgang eingelegt. Beten, wie es Jesus meint, ist nicht nur ein
natiirlicher Reflex, sondern ein produktiver Prozess. Der natiirliche, animalische oder heidni-
sche Impuls zum Beten soll bearbeitet werden, soll umgearbeitet werden: ,,Wenn ihr betet,
sollt ihr nicht plappern wie die Heiden!* (Mt 6,7) Das heif3t: es gibt ein natiirliches Beten.
Dazu bedarf es gar keiner Aufforderung. Das geschieht von alleine, und sei es erst in der Not.

Zwei Aspekte vor allem unterscheiden das natiirliche, das ,,heidnische* Beten vom Gebet, wie
es uns in der Bibel aufgetragen wird:

1. Das natiirliche Gebet ist ein autonomes, ein im eigenen Namen und aus eigener
Initiative und vornehmlich zum eigenen Nutzen verrichtetes Gebet. ,,Die Heiden beten
autonom, und das macht den Heiden zum Heiden.*® 2 Gebet als biblisch befohlene
Arbeit ist aber die Aufgabe meiner Autonomie. Ich bete, weil ich soll; ich bete, weil
ich darf; ich bete, wie ich soll; ich bete, wie ich darf. Ich bete aber nicht, weil und wie
ich will. — Und wo mein Gebet heidnisch-natiirlich beginnt, da wird es in der
geforderten Arbeit am und im Gebet verdndert zu einem christlichen Gebet.

2. Das natiirliche Gebet ist ein zentripetales, ein auf mich selbst weisendes, ein mich
selbst betreffendes Gebet, ein mich selbst umkreisendes Gebet. Das natiirliche Gebet
dient letztendlich immer nur, oder doch vor allem, der Selbsterhaltung. Das ist nicht
verwerflich, denn der Wunsch zu leben und zu iiberleben ist keine Siinde. Aber es ist
etwas anderes, als das von Christus uns aufgetragene Beten.

Es gibt also unter dem gleichen Gestus des heidnischen Gebets verborgen eine Arbeit am
Gebet: und diese Arbeit wird uns ausdriicklich aufgetragen. Es ist die Arbeit der ,,Chesed>*,
der Solidarisierung Gottes mit Israel und mit Israels Weggenossen und unserer Solidarisie-
rung mit diesem Gott und Seinem Volk. Arbeit am Gebet heiflt in diesem Sinne Solidaritéts-

51 Abba = Vater als Jesu Synonym fiir das Tetragramm ist ja bereits vorgebildet im Psalm 103, 13: ,,Wie sich ein
Vater (hebr. Av = Abba) iiber seinen Kinder erbarmt, so erbarmt sich der HERR (hebr. JHWH =
Tetragramm!!!) iiber die, die IHN fiirchten.*

52 R. Bohren, Geist und Gericht, 163

53 Zu “chesed” s.0. S. 11f
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arbeit. Und Solidarititsarbeit in diesem Sinne ist Gottesdienst. Das ist nimlich im Hebréi-
schen ein und das selbe Wort: Avodah heilt zugleich Arbeit, handwerkliche, industrielle oder
soziale Arbeit und es heiflt ebenso: Gottesdienst, Arbeit mit Gott und fiir Gott und die Welt. —
Unser Beten im Sinne der biblischen Avodah ist Chesed-Arbeit, Solidarititsarbeit der Heiden
mit dem Gott Israels und seinem Volk. Und das heif3t immer: Gesellenstiick fiir die Chesed-
Arbeit unter allen Menschen, mit Israel zuerst und dann auch mit allen anderen (R6m 1, 16b)
und auch mit allen Kreaturen der Erde.

Eine rabbinische Diskussion, die sich - in zugegeben rein mannlicher Perspektive - mit dem
Beten auseinandersetzt, erklért: Das Bittgebet ist das Handwerk der Viiter. Zu dieser Be-
zeichnung kommen sie durch eine Wortassoziation im Hebréischen: ,,bkscht heilit ,,ich bete®;
»bkscht“ heit aber mit dem gleichen Konsonantenbestand auch ,,mit dem Bogen (des Ja-
gers)“. Der Jagdbogen ist das Handwerkszeug des Mannes, mit dem er seine Familie erndhrt;
das BogenschieBBen wird gelernt und trainiert; die Kunst des BogenschieBBens gehort zur
Grundausbildung des erwachsenen Mannes. Auf Grund dieser sprachlichen Assoziation
kommen die Rabbinen zu der Formulierung: ,,bkscht ist das Handwerk der Viter. Und so
wird das Gebet in Israel zu einer erwachsenen, ménnlichen Tatigkeit, die erlernt und erarbeitet
werden will.”* Beten = bkscht heiBt in diesem Sinne: Verantwortung iibernehmen, Fiirsorge
iiben, sich einsetzen fiir. Auch hier leuchtet wieder eine Facette der ,,chesed-Arbeit auf, des
Gebets als praktischer Solidaritidt mit der Schopfung. — Die aus dem Benediktinerkloster Ma-
ria Laach mir liberlieferte Formulierung ,,mit den Hdinden beten weist uns Christen in die
gleiche Richtung.

Der alte Wahlspruch des Benedikt von Nursia (529) und der Benediktiner ,,ora et labora“
miisste von hier aus also noch einmal in eine andere Richtung ausgefiihrt werden. Nicht nur
sollen die Monche und die Menschen zusétzlich zum Beten auch arbeiten, vielmehr sollen sie
auch das Beten schon als eine veritable Arbeit verstehen, sich mit dem Beten besondere
Arbeit machen und Miihe geben.

Und den jungen Theologiestudentinnen und —studenten schirft Karl Barth ein: Wenn sie
lernen wollen, was theologische Arbeit eigentlich ist, so sollen sie Folgendes wissen:

,Der erste und grundlegende Akt theologischer Arbeit, der dann in der Art eines
anhaltenden Grundtons auch in den folgenden weitergehen wird, ist aber das Gebet.
Gewiss ist sie (sc. diese Arbeit, mm) von Anfang an und dann ohne Unterlass auch
Studium und wieder als Ganzes auch Dienst...und gewiss wdre sie umsonst getan,
wenn sie nicht ... ein Tun der Liebe wdre. Sie ist aber — und damit miissen wir gerade
im Riickblick auf ihre Gefdihrdung und die in ihr eingeschlossene Hoffnung einsetzen —
eine mit Gebet nicht nur beginnende und von ihm nicht nur begleitete, sondern eine
eigentiimlich und charakteristisch im Akt des Gebetes zu leistende Arbeit. “”

> Die rabbinische Quelle ist nach K. Wengst (Das Johannesevangelium I, 155, Anm. 17) MekhJ Beschallach
(Wajehi) 2 (Horovitz/Rabin S. 92)
>% Karl Barth, Einfithrung in die evangelische Theologie, 176
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6. Klagen aber nicht immer nur Jammern

So wie die stoische Gelassenheit das Bittgebet im eigentlichen Sinne unmdoglich gemacht hat -
der Sinn des Bittgebets wird nur noch in seiner innerpsychischen Wirkung gesehen™ - so hat
in einer stoisch begriffenen Welt auch das Klagegebet kein Raum:

wStoische Ergebenheit in das Schicksal, das mit dem Willen Gottes identifiziert wird, ldsst

keinen Raum fiir Trauer und Klage*.”’

Der stoisch denkende Weise macht sich von jeder Trauer frei und verbietet sich selbst jede
Klage, denn sie wiirde ja die Trauer nur noch intensivieren.

Schicksal ist eine blinde Instanz. Blinde Schicksalsergebenheit macht taubstumm. Das
Schicksal erlaubt keinen Anruf, sondern allein noch die Anpassung und die Ergebenheit; und
das Schicksal ldsst nichts von sich horen. Beten im Horizont des Schicksals ist
Anpassungstraining. - Die vom Schicksal regierte Welt wird zum stummen Friedhof oder zum
lauten Jammertal. Denn der real existierende Jammer dréngt unauthaltsam nach auflen. Man
kann und darf keinem leidenden Wesen das Jammern verbieten. Und das Jammern ernédhrt
sich selbst, und immer wieder bis zur Erschopfung. Nur die Erschopfung kann
vorriibergehend das Jammern unterdriicken, oder blinde Schicksalsergebenheit kann es
lebendig begraben. Die Welt des Schicksals kennt nur den Widerhall des ewigen Jammers
oder die Friedhofsruhe des ewigen Tods.

Aber neben dem Jammern gibt es die menschliche Klage:

»Klagen unterscheidet sich von Jammern durch die Instanz. Wer jammert, klagt ohne Instanz,
redet wahllos daher. Eine Klage aber wird aufgesetzt, wenn sie ans Gericht geht. ... Die Klage
hofft auf Recht, auf Heilung, auf Hilfe und die Totenklage auf Hilfe gegen den Tod, auf neues
Leben. Die Klage klagt auf Verinderung.«®

Auch hier geht es schlieSlich wieder nicht ohne Arbeit. Trauerarbeit ist in Wirklichkeit
Klagearbeit. Elend und Jammer werden umgearbeitet in Klage, sie bekommen einen
Adressaten, sie zielen auf eine Instanz, von der entweder alles oder nichts zu erhoffen ist. Das
Klagegebet ist auf Gott hin bearbeiteter Jammer. Es muss nicht leiser sein als der Jammer. Es
muss nicht bescheidener sein und es muss nicht frommer sein als der Jammer. Die Klage kann
ebenso chaotisch sein wie das Jammern. Aber auch die chaotisch anarchische Klage appelliert
noch an Gott, erwartet noch, dass ER sich riihren oder provozieren, treffen oder bewegen
lasst. So klagt Hiob: chaotisch, anarchisch, gezielt. Aber Hiob jammert nicht herum, sondern
er fordert Gott heraus! Solche Klage wird schlielich von Gott ins Recht gesetzt und bestitigt.

Die Klagelieder des Jeremia sind ein anderes Beispiel fiir den zur Klage gewordenen Jammer
Israels:
,,Der Herr ist geworden wie ein Feind, hat Israel vernichtet...und Jammer auf Jammer

gehauft” (Klgl. 2, 5).

Jeremia scheut nicht davor zuriick, Gott unmittelbar hineinzuziehen in den Jammer Israels.
Und so bekommt der Jammer eine neue, eine Gebetsqualitit, er wird zur Klage vor Gott.

36 ygl. Walter Bernet s.o0. Fufinote Nr. 46
7 R. Bohren, Geist und Gericht, 163
SR, Bohren, Geist und Gericht, 164
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7.Das Vaterunser als Gebet und Gebetsschule

So wie dieses ganzes Seminar, so ist die folgende Zuspitzung auf das exemplarische Gebet
des Vaterunser auch ein gefahrliches Unternehmen. Ich versuche, die Gefahr mit einer jiidi-
schen Hirtengeschichte zu verdeutlichen™:

Es war einmal ein Hirte, der nicht fihig war, die Gebete zu sprechen. Aber jeden Tag sprach er: ,Herr
der Welt! Du weifst: Wenn Du Vieh hdttest und es mir zum Hiiten geben wiirdest — von allen anderen
verlangte ich Lohn fiir das Hiiten ihres Viehs, aber fiir Dich wiirde ich es umsonst tun, weil ich Dich
lieb habe!’

Eines Tages kam ein Gelehrter vorbei und hérte den Hirten dieses Gebet sprechen. Er rief: ,Du Narr,
so darfst du nicht beten!’ Der Hirte fragte ihn: ,Wie denn sonst?’ Da lehrte der Gelehrte ihn die Se-
gensspriiche und das Schema (das ,Hore Israel’) und das Achtzehngebet, damit er nicht fortfahre, so
zu beten, wie es seine Gewohnheit war.

Aber als der Gelehrte weggegangen war, vergafs der Hirte alles, was er gelernt hatte, und betete nun
tiberhaupt nicht mehr. Denn auch, was er zu sprechen gewohnt war, wagte er nicht mehr zu sagen,
weil der Weise ihm aufgetragen hatte, es nicht mehr zu tun.

Eines Nachts hatte der Gelehrte einen Traum, in dem ihm gesagt wurde: , Wenn du ihm nicht sagst,
dass er wieder sprechen darf, was er gewohnt war, bevor du zu ihm kamst — dann wisse, dass Ungliick
dich treffen wird; denn du hast Mich eines Menschen beraubt, der Anteil hat an der zukiinftigen Welt.’
Sogleich ging der Gelehrte wieder zu dem Hirten und fragte ihn. , Was betest du?’ Und der Hirte ant-
wortete:’ Ich bete iiberhaupt nicht; denn ich habe vergessen, was du mich gelehrt hast; und du hast
mir verboten zu sprechen: Wenn Du Vieh hdttest...’

Da erzdihlte der Gelehrte ihm seinen Traum und sagte zu ihm: , Bete wieder, wie du zu tun pflegtest.’

Eine ,,Gebetslehre steht immer in der Gefahr eine ,,Gebetsleere hervorzubringen. Darum
appelliere ich auch an dieser Stelle wieder einmal an Ihr miindiges Selbstbewusstsein, in dem
Sie alles, was wir hier sagen, sehr griindlich priifen und sehr frohlich verwerfen, wenn es Ih-
nen nicht zum Besseren dient! Wir konnen ja auch in dieser Sache nicht mehr tun, als wie
Johannes der Taufer auf dem Isenheimer Altar mit einem grof3en ausgestreckten Finger auf
den hinzuweisen, der auch in dieser Sache alles hort und heilt nach Seinem Willen. — Wenn
also die Schiferin oder der Schéfer in mir lieber sagen will ,,Wenn Du Vieh hdttest....*, wiirde
ich ihr oder thm niemals den Mund verbieten.

Die jiudische Welt- und Menschenweite des Vaterunsers

Das ,,Herrengebet* ist uns in den Evangelien zwei Mal iiberliefert, in Mt 6 und Lk 11. Beide
Uberlieferungen stimmen zwar im Wesentlichen iiberein, zeigen aber auch eine Reihe von
Abweichungen; im Laufe der Uberlieferungsgeschichte wurden beide Texte dann in Teilen
aneinander angeglichen. Moglicherweise haben auch jiidische Impulse dazu gefiihrt, dass die
in einigen Handschriften auch bei Matthius fehlende Schlussdoxologie schlieBlich angehdngt
wurde.

,wDas Vaterunser...geht zweifellos in seiner nur noch hypothetisch rekonstruierbaren Urform
auf Jesus selbst zuriick.“® - Jesus hat seinen jiidischen Jingerinnen und Jiingern und uns
hinzugekommenen Christinnen und Christen aus der Heidenwelt tatsidchlich dieses Vaterunser
als ,,Modellgebet* gegeben. So wollen wir es wenigstens bedenken und versuchen, daran et-

%% Sefer Chasidim, hier zit. nach G. Jonas (Hg.), Alle Morgen neu. Einfiihrung in die jiidische Gedankenwelt am
Beispiel des Achtzehngebets, Knesebeck, 2005, S. 5
% Franz Mussner, Traktat tiber die Juden, Miinchen 1988, 198
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was zu lernen fiir unser eigenes Beten, wenn auch keine ehernen Gesetze, so doch einladende
Gedanken.

® Jesu Gebet hat eine erstaunliche Weite. Alle christlichen Kirchen konnen es heute gemein-
sam sprechen, und wenn sie noch so sehr in dogmatischen oder pragmatischen Widersprii-
che und Gegensitzen feststecken. Das Vaterunser verbindet sie alle. Vor Jahren haben so-
gar Protestanten und Katholiken in Deutschland eine gemeinsame Form in deutscher

Sprache fiir alle gefunden.

® Wenn in unseren Breiten Menschen aus der Kirche ausgetreten sind und von der Kirche
gar nichts mehr wissen wollen oder konnen: ein Rest des Vaterunsergebets ist bei vielen

immer noch irgendwo im Gedéchtnis haften geblieben.

® Wenn wir am Ende unseres Lebens sind, wenn alle Krifte nachlassen und es schon viel zu
anstrengend geworden ist, irgendeine Predigt, irgendeine Andacht, irgendeinen mehr oder
weniger gottvollen Gedanken zu fassen, wenn die Augen zu 6ffnen schon viel zu viel
Kraftanstrengung verlangt und wenn das Sprechen versagt: beim Horen des laut gespro-
chenen Vaterunsergebets stimmen viele Menschen unserer europdischen Kultur noch im-
mer ein, selbst wenn die Kraft nur noch dazu reichen sollte, die Lippen stumm zu

bewegen.

Aber das Vaterunser verbindet Menschen weit iiber den christlichen Bereich hinaus. Es ist das
jiidische Gebet in unserer christlichen Uberlieferung. Die jiidische Professorin Pnina Navé hat
in einem kleinen Buch das ganze Vaterunser durchbuchstabiert und aus jiidischen Quellen
erklart. Und die christliche Forschung hat langst erkannt, dass es zwischen dem Vaterunser
und den jiidischen Hauptgebeten, der Amidah (=Achtzehnbittengebet) einerseits und dem
Kaddisch andererseits, formale und inhaltliche Zusammenhinge gibt. *' —

Das Kaddisch:
Vorbeter (_auf aramdisch): Erhoht und geheiligt sei Sein grofler Name in der Welt, die
Er nach seinem Willen geschaffen hat. Sein Konigreich komme wéihrend eures Iebens
und eurer Tage und des Lebens des ganzen Hauses Israel, bald in naher Zeit, und spre-
chet Amen. ’
Gemeinde (auf aramdisch): Amen. Sein grofler Name sei gese 7

) : et durch Weltzeit,
und Weltzeiten der Weltzeit - Gesegnet. geegn e
Vonibeter (auf hebraisch): Gesegnet und geriihmt und verherriicht und erhoben und
erhéht und geehrt und hoch anerkannt und gepriesen sei (auf aramaiisch:) der Name
des Heiligen, gesegnet sei Er.
Gemeinde (auf aramiisch): Gesegret sei Er (nach Saadja: Armen).
Vorbetgr (auf aramiisch): ...hoch und abermals hoch iiber allen Segniungen, Singen,
Lobpreisungen und Trostworten, die je in der Welt gesprochen werden, und sprechet
Amen. '
Gemeinde: Amen.
Vorbeter in seiner Bitte um Erhérung des Gebets (auf aramiisch): Moge das Flehen
und das Gebet ganz Israels von Seinem Vater im Himmel angenormmen werden, und
sprechet Amen. '
Gemeinde. Amen.
Vor})eter nach einem Lehrvortrag (auf aramaiisch): Israel, den Lehrern und ihren
.Sjchu[ern_ und den Schiilern ihrer Schiller und all denen, die sich mit der Tora beschaf-
tigen, sel es am hiesigen Ort, sei es an jedem anderm Or, ihrien und euch werde Fiille
desthedem, Gunst, Gnade, Erbarmen, langes Leben, reichlicher Lebernsunterhalt und
Eridsung durch ihren Vater im Himmel zuteil, und sprechet Amen.
Gemeinde: Amen.
Vorbeter (auf aramadisch): Fulle des Friedens vorn Himmel und Leben werde uns und
ganz Israel, und sprechet Armen.
Gemeinde: 4men.
Yorbeter (auf aramiisch): Er, der Frieden in Seinen Héhen macht, Er mache Frieden
Jiir uns und ganz Israel, und sprechet Arnen.
Gemeinde: Arnen.

6! Peter von der Osten-Sacken, Katechismus und Siddur, Miinchen 1984, 179 ff— Pinchas Lapide, Das
Vaterunser - Ein christliches oder eine jiidisches Gebet?, in: P.L., Er wandelte nicht auf dem Meer, GTB 1410,
S.51ff — P. Nave, Du, unser Vater. Jiidische Gebet fiir Christen, Freiburg 1975
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Wo Juden und Christen gemeinsam beten wollten, konnten sie ohne Probleme fiir eine der
beiden Seiten das Vaterunser zusammen beten.

,»Es ist das Gebet des Juden Jesus, das auch jeder Jude ohne innere Reserven mitbeten
kann..., das groffe ,Briickengebet’ zwischen der jiidischen und der christlichen
Gemeinde.“** Ein Jude wird in diesem Gebet Ldas Schonste der Gebetstraditionen
seines Volkes wiederfinden...“*>

Und wahrend eines ,,Thikr*, des meditativen Gottesdienstes von Sufi-Muslimen, in Kloster
Walberberg habe ich erlebt, wie die Muslime ohne Unterbrechung vom Arabischen ins Deut-
sche iibergingen und gemeinsam mit den christlichen Gésten in ihrem islamischen Gottes-
dienst das Vaterunser beten konnten.

Luther nennt es ,,an tzweyfel das hochste, edelste und beste gebeth*.** Diese Einschitzung des
Reformators wird unterstiitzt durch die unseren innerreligiésen Grenzziehungen iiberlegene
Weite des Herrengebets.

52 Franz Mussner, Traktat {iber die Juden, Miinchen 1988, 208
5 Herbert Haag, zit. n. P. Lapide, aaO, 84
64 M.L., Auslegung des Vaterunsers fiir die einfiltigen Laien. 1519, WA 2, 82, Z.24f
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Die Anrufung: Vater unser im Himmel

Der katholische Dichter-Theologe Reinhold Schneider hat kurz nach dem Krieg ein Biichlein
unter dem Titel ,,Das Vaterunser herausgebracht. Jede der sieben Bitten des Vaterunsers wird
hier begleitet von der Abbildung eines Kupferstichs von Hans Holbein d. J. . Verfasser und
Verlag begriinden diese Bebilderung ausdriicklich als eine besondere Ausstattung dieses
Biichleins durch ,,religiose(n) und kiinstlerische(n) Zeugnisse, (die wir) dem Leser nicht
vorenthalten* wollten, ,,auch wenn das eine oder andere Bild in seinem Erhaltungszustand
besondere Anforderungen an das Auge des Betrachters stellt.“> Die Illustration der ersten
Bitte zeigt aber zusammen mit Schneiders meditativem Text zur ersten Bitte augenfallig, was
fiir ein anderes Problem in dieser Auffassung liegt.

“Vatter vnfer derduBiff in
O¢ett himmeln/gebetliget
werd Oeint nam.

SR, Schneider, Das Vaterunser, Freiburg, Basel, Wien, 1978%S. 6
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Der dazugehorige Text Reinhold Schneiders weil3 ja nun gar nichts von den konkreten
biblischen und damit jiidischen Zusammenhéngen dieses Gebets. Im Gegenteil:

,Der Vater ist; es gibt fiir ihn keine Zeit; sein Sein wdihrt unverdnderlich im Himmel,
tiber dem Geschehen der Erde.“ (15)

In der allgemeinen - christlich gefarbten, aber im Grunde philosophisch gedachten - Art
spricht er von Gott als einem allgemeinen Wesen, vom Vatertum Gottes als einer allgemein
einsehbaren Qualitdt Gottes. ,,Das heilige Bild des Vatertums will auch zwischen Meister und
Jiinger, Schiiler und Lehrer walten.” (17) So war es traditionell in den christlichen Kirchen
fast immer. Gott wird in ungebrochener Analogie zu menschlichen und weltlichen Strukturen
gedacht. Und so verfestigt sich natiirlich auch - trotz allen Bilderverbots - das Bild eines alten
Mannes als das vorherrschende Gottessbild in der Christenheit. Holbeins Bild dokumentiert
das in aller Unschuld.

Dem gegeniiber haben wir nun noch einmal zu bedenken, dass die Vateranrede, die Jesus uns
hier lehrt, sehr konkret vorgebildet ist durch jiidische Gebetstradition:

®  Schon in dem alten Lied, das Mose am Ende seines Lebens vortrigt, wird ,,Addonai‘ Israel als ,,dein Vater*
vorgestellt (Dt 32, 6).

® Inder Verheiflung an David spricht Gott selber zu dem Konig im Blick auf Salomo und Israel: ,,/ch will ihm
Vater sein, und er soll mir Sohn sein® (2.Sam 7,14).

® Beim Propheten Jesaja ruft Israel zu Gott: ,,Denn DU bist unser Vater* (Jes 63,16) und

(]

beim Propheten Jeremia bestétigt Gott diese Anrede doppelt: ,,Du wirst mich nennen: mein Vater (Luther:
LHlieber Vater”, Jer 3, 19) und ,,denn ich bin Israel zum Vater geworden® (Jer 31,9).

®  1n den Psalmen heiBt Gott »ein Vater der Waisen* (Ps 68, 6) und in Ps 103, 13 wird Adonais Liebe zu Israel
ausdriicklich mit der Vaterliebe gleichgesetzt®.

Wir haben also biblisch belehrt allen Grund, die Gottesanrede ,,Vater* sofort
zusammenzudenken mit der jiidischen Gotteserfahrung, die sich in dem unaussprechbaren
NAMEN manifestiert. Das Vaterunser nimmt uns vom ersten Wort an in die Gebetsschule des
NAMENS, Adonais®’.

Eine das gesamte europdische Christentum entlarvende Auslegungstradition gibt es dagegen
seit 1933, als Gerhard Kittel im beriihmten Theologischen Worterbuch zum NT (ThW) seinen
Artikel zu ,,Abba‘* (Vater, Pappa) schrieb. Darin behauptet er, diese Gottesanrede sei Jesu
ganz personliche Eigenheit, so hitte kein anderer Juden beten kénnen. Darin, dass Jesus und
nach ihm die Christen Gott mit einer derart personlichen und an kindliche Intimitét
erinnernden Bezeichnung anreden, liege das christliche Proprium, mit dem wir uns von allen
Juden und ihrer angeblich starreren und gesetzlicheren Frommigkeit unterschieden. Kittel ist
im selben Jahr der NSDAP beigetreten und hat 1935 ausdriicklich die Niirnberger Gesetze
begriifit. - Kittels Artikel hat allerdings eine erstaunliche Karriere gemacht und hinterlésst bis
heute in fachtheologischen und in populdren Veroffentlichungen seine schlimmen Spuren.
Franz Alts sehr erfolgreiches Buch ,,Jesus, der erste neue Mann* ist Kittel noch auf den Leim
gegangen, wenn es in dieser schlechten judenfeindlichen Tradition formuliert: ,,Jesus und sein
miitterlicher Vater®®. Und wissenschaftliche Theologen beider Kirchen sind diesem Unsinn
weithin auch lange nach dem Krieg noch gefolgt.®’

5 vl als weitere wichtige Belegstellen fiir Gottes Vatersein im AT: Hos 11, 1-11 und Jer 31, 20

67 B. Klappert, FS zum 60 Geburtstag, Horen und Lernen in der Schule des NAMENS, Neukirchen 1999

% Franz Alt, Jesus der erste neue Mann, 1989, S. 118 ff

% Rupert Feneberg, Abba-Vater, in: Kul 1.88, S. 41-52 nennt nur beispielhaft die kath. Theologen J. Blank, W.
Kasper, G. Schiwy, den Kath. Erwachsenenkatechismus von 1985, S. 64 und die ev. Theologen Horst P6hlmann,
G. Kittel, J. Jeremias, G. Schrenk
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Noch das jiingste Jesusbuch von Papst Benedikt XVI. beruft sich auf den zeitgleich mit Kittel und Grundmann
arbeitenden ev. Theologen Joachim Jeremias und schreibt im gleichen Sinn: , Joachim Jeremias hat in
eingehenden Studien die Einzigartigkeit dieser Gottesanrede Jesu gezeigt, die in ihrer Intimitdt in der Welt Jesu
unméglich war. In ihr driickt sich die ,Einzigkeit’ des ,Sohnes’ aus. Paulus ldsst uns wissen, dass die Christen
aufgrund der ihnen von Jesus geschenkten Beteiligung an seinem Sohnesgeist ermdchtigt sind zu sagen: ,Abba,
Vater’ (Rom 8,15, Gal 4,6). Dabei ist klar, dass dieses neue Beten der Christen eben nur von Jesus her moglich
ist, von ihm her — dem Einzigen. ... Es gibt die Originalitit Jesu. Nur er ist ,der Sohn’ “"°

Wir halten fur unser Verstandnis der Vateranrede fest:

1. Die hebrdische Anrede Gottes als ,,Av* (Vater) ist im jliidischen Umfeld nicht
auBlergewOhnlich.

2. Im biblischen Kontext spiegelt sie ebenso wie das unaussprechbare Tetragramm
L,JHWH* die liebevolle Nihe Gottes zu Israel.

3. Sie assoziiert damit die gleichen Erinnerungen und Erwartungen wie es nach
rabbinischer Auslegung der unaussprechbare Gottesname tut.

4. Die Anrede ,,Abba* ist die aramiische Entsprechung des Hebréischen ,,Av*; sie war
im zeitgendssischen Judentum durchaus iiblich. In bTaan 23b heil3t es: ,,Da schickten
sie Schulkinder zu ihm (Chanan haNachba, Enkel des Choni des Kreisezeichners), die
ihn an den Rockschoflen fassten und riefen: Abba, Abba, gib uns Regen! Drauf sprach
er: ,Herr der Welt, tu es um derer Willen, die zwischen einem Abba, der Regen gibt
und einem Abba, der keinen Regen gibt, nicht unterscheiden konnen!*""

5. Wenn wir Christen von Jesus in das Vaterunsergebet mit hineingenommen werden,
dann werden wir damit in jiidische Gotteserfahrung und jiidische Gotteshoffnung mit
hineingenommen.

6. Von daher bekommt des Pronomen ,,unser* einen dreifachen Bedeutungsgehalt:

a. Es nimmt uns mit hinein in ein Juden und Christen umfassendes Gebet: das
,,wir ist hier ein WIR aus Juden und Christen; das Vaterunser konnen Christen
nicht beten, ohne diese Gemeinschaft mit Israel zu begreifen.

b. Der Normalfall des Betens ist das Beten im Kontext mit anderen, das Beten in
der Gemeinde; daher muss das Gebet mit dem Pronomen ,,unser* beginnen:
Beten ist primér eine Aufgabe der Gemeinde. Das individuelle Gebet ist nur
die vom Normalfall des Gemeindegebets abgeleitete Form.

c. ,.Das ,Wir’ bedeutet weiter die Gemeinschaft des betenden Menschen mit all
denen, die ... beten ... Man betet 'Unser Vater’ in der Gemeinschaft dieser
Versammlung, dieses Ordens, den wir ,Kirche’ nennen. ...

Aber indem wir ganz in der Gemeinschaft der Heiligen sind, in der ecclesia
derer, die durch Jesus Christus versammelt sind, sind wir auch in
Gemeinschaft mit denen, die vielleicht noch nicht beten, fiir die aber Jesus
Christus betet, weil er fiir die ganze Menschheit betet. ... Wenn die Christen
beten, sind sie sozusagen die Stellvertreter all derer, die nicht beten.«™

70 Joseph Ratzinger Benedikt X V1., Jesus von Nazareth, Freiburg, Basel, Wien 2007, 395f

& Choni, der Kreiszeichner, lebte im 1. Jh. v. Chr., sein Enkel muss also nahezu ein Zeitgenosse Jesu gewesen
sein. Fiir Chanan haNachba ist Gott ebenso Abba, wie fiir Jesus. — Vgl. zum Thema auch Geza Vermes, Jesus
der Jude, Neukirchen 1993, 193 ff,,Abba — Vater*

2 Karl Barth, Das Vaterunser, Ziirich 1965, 41
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Dic erste Bitte: Geheiligt werde Dein Name

Nach der Anrufung folgen nun zwei Mal drei Bitten. Diese zwei Gruppen von Bitten
entsprechen den beiden Tafeln der sog. Zehn Gebote.

® VATERUNSER : ERSTE GRUPPE VON BITTEN
Heiligung des NAMENS, Kommen des REICHES,
Durchsetzung des WILLENS Gottes

® ZEHNWORT ERSTE TAFEL:
1. ICH BIN dein Befreier - 2. Keine anderen Gotter, keine Bilder -
3. Namen nicht missbrauchen - 4. Sabbat heiligen - 5. Vater und Mutter ehren

® VATERUNSER : ZWEITE GRUPPE VON BITTEN
BROTbitte, VERGEBUNGsbitte, ERLOSUNGsbitte

® ZEHNWORT ZWEITE TAFEL:
6. Nicht tdten - 7. nicht ehebrechen - 8. nicht stehlen - 9. nicht falsch Zeugnis reden -
10. nicht begehren

In der jeweils ersten Gruppe, bzw. Tafel geht es um die Ehre Gottes; in der jeweils zweiten
Gruppe, bzw. Tafel geht es um unseren Wohlstand und unser Wohlergehen. So nimmt uns das
Vaterunser sowohl durch seine Vater /Adonai - Anrede als auch durch seinen formalen
Aufbau hinein in die Urgeschichte Israels, seine Exodus-Befreiungsgeschichte vom Sinai.

Es hat schon fast etwas Mild-Ironisches, wenn wir in Jesu Gebetsschule, die uns lehren will,
Gott anzusprechen in Lob, Dank und Bitte, nun als aller erstes fast abgeschreckt und
beinahenahe davor gewarnt werden, Gottes Namen zu gebrauchen. Das zweite der Zehnworte
steht ja hinter dieser erste Bitte des Vaterunsers. Jeder Gebrauch des Namens Gottes, ja schon
des Wortes ,,Gott, sofern damit nicht irgendeine Gottheit gemeint wére, steht unter erhohtem
Missbrauchsverdacht. Die Versuchung, sich Gottes zu bedienen, Gottes Namen manipulativ
zu nutzen, die Wasser der Briinnlein des Hochsten (Ps 65,10; Ps 46,5 -Luther-) auf die
eigenen, privat betriebenen Miihlen zu lenken, ist offenbar zu groB fiir uns Menschen. Die
religids-manipulative Zudringlichkeit des Menschen ist offenbar so sehr Teil unserer
menschlichen Grundausstattung, dass beide, das Zehnwort und das Vaterunser, an ganz
prominenter Stelle darauf besonders eingehen. Auch Luther hat diese Gefahrdung des Gebets
gesehen und darum seinem Freund Peter Balbier gerade im Blick auf das Urgebet des
Vaterunser geschrieben: ,,Summa, das Pater noster ist der grofieste merterer (so wohl als
Name und Wort Gottes) auff erden. Denn jedermann plagts und mifsbrauchts, wenige trostens
und machens frélich in gutem gebrauch®.” —

Name ist Macht. Diese Erfahrung spiegelt noch das Marchen vom Rumpelstilzchen: wer
meinen Namen kennt, hat in gewisser Weise auch Macht iiber mich. Jesus hat uns Gottes
Vater /Adonai-Namen tlibergeben. Darum diese erste Bitte: Dass wir nun ja nicht diesen
NAMEN willkiirlich, allerweltlich, beliebig fiir uns nutzen, ausnutzen, dass wir uns Seiner
nicht beméchtigen wollen! — Diese erste Bitte des Vaterunsers ist nun vielleicht sogleich die
schwerste, denn es ist die Bitte, Gott mdge uns vor aller religiosen Ubergriffigkeit bewahren.
Denn wir, gerade wir Betenden, gerade wir Glaubigen, sind mehr als alle Heiden und
Gottlosen zusammen, die grofiten Gefiihrder der Heiligkeit des NAMENS. Kein Atheist
kann so sehr Gottes NAMEN missbrauchen wie wir. - Wir wollen hier nicht ausbreiten,
welche Konsequenzen man denn aus dieser ersten Bitte und aus diesen ersten Uberlegungen
ziehen konnte. Das wére ein eigenes Seminar wert. Aber wir wollen uns von Jesus und Luther
durchaus warnen lassen vor der Fortsetzung des Martyriums in Gottes Namen.

3 M.L., Eine einfiltige Weise zu beten fiir einen guten Freund. — WA 38, 364, 25-27
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Die zweite Bitte: Dein Reich komme

Die Abfolge der beiden ersten Bitten folgt exakt dem Muster des Kaddisch. Zuerst die Bitte
um die Heiligung des NAMENS, sodann die Bitte um das Kommen Seiner Herrschaft noch
zu den Lebzeiten Israels. Diese Erinnerung an den Hintergrund des Kaddischgebets fiihrt uns
nun sofort eine gefdhrliche Engfithrung vor Augen, wenn wir Christen Gottes Reich tief hinter
den Tunnel des Jenseits verlegen, so als habe es mit unserem wirklichen Leben eigentlich
nichts zu tun. Hier droht eine falsche und unfromme Bescheidenheit, so als habe das falsche
Gelassenheitsgebet uns schon verdorben.

Die Bitte um das Kommen des Reiches ist der gro3e und vollig unbescheidene maximale
Ausgriff der christlichen Hoffnung auf das Geschick der ganzen Schopfung. Jesus befiehlt
uns, unbescheiden zu werden, viel unbescheidener als wir es von Natur aus wéren! Wer so
betet, kann zu keiner Zeit die Welt sich selbst {iberlassen und er/sie kann ,,den lieben Gott™,
zu dem er/sie da betet, auch wirklich niemals ,,einen guten Mann sein lassen*. Diese zweite
Bitte klingt vielmehr wie ein grof3er Paukenschlag: Gottes Reich, das ist die Weltrevolution. —

Ich weiB3, von Revolution zu reden, das ist eigentlich ,out’. Und im Sinne einer
unerwachsenen Revolutionsromantik oder eines lebensgefahrlichen Revolutionsradikalismus
ist es auch gut, dass diese Art von Revolution ,out’ ist. — Aber eine geistig und geistlich
unerlaubte Bescheidenheit, die sich nun statt Verdnderung zu wollen, mit allem abfindet, was
unsere Welt zerstort und viele Menschen kaputt macht und so eben Gott die Ehre abschneidet,
darf es unter uns nun erst recht nicht geben. Die Bitte um das Kommen des Reiches Gottes ist
der stindige Stachel gegen miide Anpasserei, insofern auch eine Bitte gegen die falsche
Gelassenheit.

Wer aber soz. nach dem Grundgesetz dieses Reiches fragt, wer dabei etwas vor Augen haben
will, wie er oder sie sich etwa das Reich Gottes vorstellen konnte, der oder die findet alles
ebenso revolutionir, wie poetisch, wie praktisch in der ganzen Bergpredigt Jesu und dabei
besonders in den Seligpreisungen, Matthdus 5, 3-12; da finden wir alle wichtigen Vorgaben
fiir das Reich Gottes. Die Seligpreisungen stellen unsere Wirklichkeit griindlich auf den Kopf:

® Den geistlich Armen wird das Himmelreich versprochen — heute verwalten es noch die
Theologen.

® Die Leid Tragenden werden getrdstet und selig sein — heute klingt das noch wie
Zynismus.

® Die Sanftmiitigen werden das Erdreich besitzen — heute herrscht ja noch eine andere
Spezies Mensch auf Erden.”

°

Die, die nach Gerechtigkeit hungern und diirsten, werden heute eben nicht satt, sondern
immer hungriger, und es werden immer mehr, die so hungern miissen. ...

Und wenn wir nun unsere christliche Dogmatik Revue passieren lassen, konnte uns auffallen,
dass in Jesu Gebet vom Kommen oder von der Wiederkunft Christi gar keine Rede ist. Darum
bitten wir in Jesu Gebet tiberhaupt nicht ausdriicklich. Die Bitte um Christi Wiederkunft, die
Bitte um individuelle Gotteserfahrung und Gottesbegegnung, ja sogar die Bitte um
individuelle Unsterblichkeit u.d. kommt hier iiberhaupt nicht vor. — Alles, was wir mit Freiheit
und Unsterblichkeit verbinden mdgen, alles, was wir an individueller Hoffnung und
Erwartung auch {iber den Tod hinaus haben, wird von Jesus hier in die Bitte um Gottes Reich

"y, Heine, Almansor, SW IV, 187: ,Die Erde ist ein groBes Golgatha, wo zwar die Liebe siegt, doch auch verblutet.*
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einbezogen. Die Reichweite des Reiches Gottes ist allemal groBer als wir uns das vorstellen
konnen und in jedem Fall umfassender als unsere jeweiligen individuellen oder privaten
Horizonte. Die zweite Bitte des Vaterunsers lehrt uns, von Gott und seinem Reich immer viel
grofer zu denken als es uns natiirlicherweise einfallt.

Die zweite Bitte ist auch viel weiter als unser kirchlicher und christlicher Horizont, sie ist in
sich auch eine Kritik an jeder Uberbewertung der Kirche. Es geht darum, dass ,, diese Worte
,Dein Reich’ als etwas ganz anderes verstanden werden, denn als eine vollkommene Kirche,
(es geht darum dass) sie verstanden werden als das Ende von allem was jetzt ist und als der
Anbruch eines neuen Standes der Dinge. Gliicklicherweise braucht man in der
Konigsherrschaft Christi keine Kirche mehr, denn Jesus Christus wird dann vollendet haben,
was er begonnen hat.*”

Darum ist diese zweite Bitte wie Gottes Ful3 in der Tiir, wenn wir unsere Wohnung dicht
machen wollen gegen Probleme von drauflen. Und wenn ich so bete, dann sage ich auch:

Gott, lass doch bitte Deinen Fuf in meiner Tiir,
damit ich nicht doch irgendwann ersticke
in meinen privaten Krimereien.

»Beten heifft...: sich nicht abfinden, es ist ein Akt der Freiheit gegeniiber dem Bestehenden,
dem ,Gegebenen’, inmitten der Notwendigkeit und der Bindungen...Beten wird von Begehren
angetrieben und wird getragen von einer Leidenschaft, die Dinge anders zu sehen, anders zu
haben, Verdnderungen einzuleiten und eintreten zu lassen. Beten heif3t, dass das Herz weit

wird, um tdtig Anteil zu nehmen an Gottes Geschichte mit den Menschen. Es ist selbst ein

Sich-Einmischen in die ,Ratschléige der Vilker 2 76

Die Bitte um das Kommen des Reiches hat mindestens drei Aspekte:
® Himmel, Himmelreich

® Reich Gottes

® Konigsherrschaft Christi*

Wenn wir also um das Kommen des Reiches beten, dann bekommt der Himmel einen anderen
Klang. Wir kénnen ihn nicht mehr, wie Heinrich Heine empfichlt,”” den Spatzen iiberlassen:

Ein neues Lied, ein besseres Lied,

O Freunde, will ich euch dichten!

Wir wollen hier auf Erden schon

Das Himmelreich errichten. Wir wollen auf Erden gliicklich sein,
Und wollen nicht mehr darben;
Verschlemmen soll der faule Bauch,
Was fleifiige Hiinde erwarben.

Es wiichst hienieden Brot genug

Fiir alle Menschenkinder,

Auch Rosen und Myrten, Schéonheit und Lust,

Und Zuckererbsen nicht minder.
Ja Zuckererbsen fiir jedermann,
Sobald die Schoten platzen!
Den Himmel iiberlassen wir

73 Karl Barth, Das Vaterunser, 70f. Vgl. das ostentative Fehlen des Tempels in der zukiinftigen Stadt Jerusalem,
Apk. 21,22

T°K_H. Miskotte, Der Weg des Gebets, Das Gebet als Widerstand, S. 108

""H H., Deutschland ein Wintermarchen, SW 2, 150
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Den Engeln und den Spatzen.
Die Bitte um das Kommen, um die Gegenwart des Himmelreiches ist also eine Kritik der
Verfliichtigung des Himmels, wie sie unter uns ldngst stattgefunden hat. Die Rede vom
~Himmel* hat unter uns einen naiven Klang bekommen; intelligente Menschen benutzen das
Wort oft nur noch mit mehr oder weniger feiner Ironie, z. B. ,,Mutter, dass du in den Himmel
kommist, ist viel sicherer, als dass es einen gibt!“

Dem gegeniiber ndtigt uns die zweite Bitte einen anderen Begriff von Himmel ab, und zwar
nicht nur einen ins Geistige oder Geistliche verfliichtigten, sondern einen sozial und materiell
anspornenden Begriff. Alle biblischen Bildworte vom Himmel erzdhlen vom Raum, vom
Garten, vom reichlichen Reich, in dem alle Kreaturen miteinander gute Lebenschancen
bekommen. Gerade die schonen Bilder vom Himmel diirfen wir nicht einfach an den Nagel
der Aufklarung hiangen, sondern sie sollen uns helfen, eine Welt fiir alle zu modellieren und
zu entwickeln. Dietrich Bonhoefter: Das Reich Gottes ,,auf Erden ist gut biblisch und ist
gegeniilggr einer hinterwdldlerischen (sc. blof jenseitigen, mm) Auffassung vom Reich im
Recht. “

Die biblische Geschichte spricht von diesem Himmel in vielen Bildern, und immer wieder im
Bild vom Garten”’: ,,Garten Eden (Gen 2, 8,9, 15); ,,Jerusalem wird sein wie ein
gewdsserter Garten* (Jes 58,11, Jer 31,12); der Gerechte, der ,,ist wie ein Baum, gepflanzt an
den Wasserbdchen* (Psalm 1); die Begegnung mit dem Auferstandenen im Garten (Joh 20,
15). — Allerdings: in Jerusalem stoB3en die beiden Gartentéler direkt aufeinander. Das
Kidrontal, das Tal der Konige, des Jiingsten Gerichts und der Auferstehung, das Himmelstal
also, stof3t direkt am Hakeledama, am Blutacker (Mt 27,8), auf das Hinnomtal, das Tal der
Holle. Jerusalem verbindet geographisch, was biblisch und theologisch zusammengehort: Von
der Holle kann in keiner Weise die Rede sein, ohne dass vom Himmel zu sprechen wére. Der
Himmel st6ft aber in unserer Zeit noch immer an die Grenzen der tatsdchlichen Hoélle. —

Kein englischer Garten in Miinchen ohne das Lager von Dachau; kein Berliner
Tiergarten ohne die Lager von Sachsenhausen und Ravensbriick; kein Weimarer Park
ohne Buchenwald; keine Heidelandschaft von Celle ohne Bergen-Belsen; kein griines
Wuppertal ohne die Kemna; kein Brauweiler Abteipark mit dem 1000j&hrigen
Maulbeerbaum ohne den Folterkeller der Gestapo unter seinem Rasen; keine Kdlner
Rheinwiesen ohne die Keller im El-De-Haus. - So konnten wir die ganze Geographie
Europas der Lange und der Breite nach durchgehen: Himmel und Hoélle, Garten und
Lager sind nicht von einander zu trennen. —

All diese Lagerorte sind ebenso penetrant real wie zur Verdrangung geeignet; viele weigern
sich, ihr Verweisen auf die Hélle iiberhaupt nur zu sehen. Die herrlichen Gérten dagegen
werden lustvoll begangen; viele haben verlernt, ihren Hinweis auf Eden wahrzunehmen. Ob
aber fiir uns ein Weg vom Lager zum Garten sich 6ffnet? Das zu behaupten, steht uns nicht
zu, das steht in Gottes Hand. Darum koénnen wir also nur bitten. Die Bitte um das Kommen
des Himmelreichs ist die zentralste Bitte zur Orientierung in unserem wirklichen Leben.

Natiirlich hat das seine Probleme. Das Luthertum hat diese zu 16sen versucht, indem es von
den zwei Reichen sprach, dem Reich Gottes in der Politik und dem Reich Gottes im Glauben;
fiir jenes sei der Kaiser zusténdig, fiir dieses die Kirche. Das ist die sog. Zwei-Reiche-Lehre.
Und jeder Christ ist nach diesem Modell einbezogen in beide Reiche, jeder Christ ist dem
Kaiser in gesellschaftlichen Dingen (Politik, Wirtschaft, Verkehr), aber der Kirche in

®DB.,GSI, 110
PF.-W. Marquardt, Im Garten, in: FWM, Eia, wérn wir da - eine theologische Utopie, Giitersloh 1997, 103-159
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Glaubensfragen zugeordnet. — Diese Zwei-Reiche-Lehre hatte etwas sehr Pragmatisches; man
konnte damit Politik machen, man konnte so Politik und Religion, Staat und Kirche ganz gut
auseinander halten. — Aber natiirlich gab es dann erst recht wieder neue Probleme: Wann bin
ich in welchem Reich? Was gilt, wenn Kaiser und Kirche einander widersprechen? Kann ich
mich denn innerlich aufspalten als Bewohner zweier Reiche? Kann denn die Kirche dem Staat
das Feld der Politik iiberlassen? Was hei3t dann Sozialethik wirklich? — Umgekehrt: Kann
denn die Kirche sich in die Politik einmischen, oder gar Politik machen, obwohl sie dazu
weder Sachverstand noch demokratisches Mandat hat? — Und was bedeutet es endlich, dass
wir in der zweiten Bitte eben nicht beten ,,Deine Reiche kommen* (eben nicht Plural!),
sondern ,,Dein Reich komme* (eben nur ein Reich)?!

Einen anderen Akzent setzt der Gedanke von der Konigsherrschaft Christi. Christus ist
sowohl Gottes Zuspruch fiir als auch Gottes Anspruch an jeden Menschen (II. Barmer
These). Weder Zuspruch noch Anspruch lassen sich aufteilen. Gottes Zuspruch gilt auch in
jedem sdkularen Bereich und fiir jeden noch so sdkularen Menschen; in letzter Konsequenz
gibt es in diesem Denkmodell keinen ,,gottlosen* Menschen. - Aber ebenso gilt Gottes
Anspruch jedem Menschen und in jedem Bereich seiner Tatigkeit; darum kann es letztlich
auch keine Unterscheidung zweier Reiche oder Bereiche geben. Gottes Welt ist eine und in
der einen Welt haben alle Menschen sich zu bewéhren.

Unter diesem Gesichtspunkt ist die Bitte um das Kommen des Reiches Gottes

® Die Bitte um die Kraft, die Orte der Holle zu sehen und zu identifizieren

® Die Bitte um die Kraft der konkreten Utopie des Himmels

® Die Bitte um Orientierung, Erkenntnis und Wegweisung zwischen Lagern und Girten

Die Bitte um den Realismus kirchlicher Selbstbescheidung. N.b. auch unsere kirchlichen
Kreuzginge haben das Zeug zum Lager wie zum Garten!

Die Bitte um die Féahigkeit, ethische und politische Konsequenzen des Glaubens zu
erkennen und zu praktizieren in 6kologischer, 6konomischer und 6kumenischer Hinsicht.
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Die dritte Bitte: Dein Wille geschehe wie im Himmel so auf Erden

Karl Barth pflegte bis zu seinem Tod eine besondere Freundschaft mit Eduard Thurneysen.
Am 9. Dezember 1968, am Abend vor seinem Tod, telefonierte er mit Thurneysen:

»Barth war wohlgelaunt. Man sprach tiber die Weltlage. Da sagte Barth: ,Ja, die Welt ist
dunkel’. Aber dann fiigte er hinzu: ,Nur ja die Ohren nicht hingen lassen! Nie! Denn es wird
regiert, nicht nur in Moskau oder in Washington oder in Peking, sondern es wird regiert, und
zwar hier auf Erden, aber ganz von oben, vom Himmel her! Gott sitzt im Regimente! Darum
fiirchte ich mich nicht. Bleiben wir doch zuversichtlich auch in dunkelsten Augenblicken!
Lassen wir die Hoffnung nicht sinken, die Hoffnung fiir alle Menschen, fiir die ganze
Volkerwelt! Gott ldsst uns nicht fallen, keinen einzigen von uns und uns alle miteinander
nicht! Es wird regiert!” — Das war sein letztes Wort in seinem Leben.«*

Es wird regiert. Gottes Wille geschieht. Und darum sollen wir beten: ,,Dein Wille geschehe.
Mit diesem Gebet werden wir von Gott her einbezogen in Sein Weltregiment; wenn wir so
beten, lassen wir uns hineinziehen in Seine Regiment.

Indem wir darum bitten, dass Sein Wille nun tatsdchlich und erkennbar und spiirbar hier auf
Erden geschieht, wie er ja von der Schopfung an, in den Bundesgeschichten mit Israel, mit
den Volkern und in Jesu Leben, Sterben und Auferstehen fiir uns Heiden bereits geschehen
ist, bitten wir darum, an Seinem Regiment teilhaben zu kénnen.

Wir mdchten ja dann nicht langer gegen Gottes Willen arbeiten. Wir mdchten ja dann nicht
langer abseits stehen. Wir méchten mitmachen diirfen, wir méchten einwilligen kénnen in
Gottes Willen. Wir mochten aus dem Zwielicht heraus, wir mochten, dass ,,dieses Gemisch
von Heiligkeit und Dummheit* (K.Barth), das uns alle so genau charakterisiert, endlich
aufgeklart wird und dass diese ganze menschliche, fromme und kirchliche Verwirrung sich
lichtet und Gottes Wille aller Welt klar auf- und einleuchtet.

Luther legt in seiner Auslegung des Vaterunsers aus dem Jahr 1519 gro3en Wert auf den
Antagonismus zwischen Menschenwillen und Gotteswillen. Darum kommt er mit fiir uns
schwer ertriglicher Hartndckigkeit immer wieder auf den Aspekt, dass wir hier nicht nur
gegen uns und unseren eigenen Willen beten, sondern dass wir darum beten sollen, dass unser
eigener menschlicher Wille auf jeden Fall gebrochen werden miisse. Aber hier triumphiert m.
E. eine tiefschwarze mittelalterliche Padagogik iiber den Bibeltext. Denn weder im Garten
Gethsemane, noch gar hier ist die Rede von einem brachialen Brechen des menschlichen
Willens. Im Gegenteil: es geht um die Verwirklichung des ,,Himmels auf Erden‘, also gerade
nicht um das Brechen des geknickten Rohrs (Jes 42, 3: ,,Das geknickte Rohr wird er nicht
zerbrechen, und den glimmenden Docht wird er nicht ausloschen®), es geht vielmehr um seine
Aufrichtung.

Im Synagogen-Gottesdienst fillt die ganze Gemeinde immer wieder mit einem wunderbar
dynamischen Refrain singend ins Gebet ein, es ist die letzte Bitte des Kaddisch (s.0.S. 24):

Osseh schalom bimromav Der im Himmel Frieden schafft,
Hu jaasseh schalom alejnu der schaffe auch Frieden auf Erden
Ve’al kol Jisrael und iiber ganz Israel.

Ve imru, imru Amen®’ Und so sagt und sprecht: Amen

K. Kupisch, Karl Barth, rm 174, 135
81 Siddur Sfat Emet, 64
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Hier ist nichts zu spiiren von lutherischer Zerknirschung oder Selbstzerfleischung. Text und
Melodie sind Zeugnisse eines zukunftsfrohen Selbstbewusstseins: Schon schafft ER Frieden —
ER wird auch uns Frieden schaffen!

Das Kaddisch betont: ER schafft ja ldngst, ER ist ja ldngst am Werk, aber wir sehen es noch
nicht, wir erkennen es noch nicht, wir werden noch irritiert durch lauter gegensitzliche

GC'

Erfahrungen. Darum die Bitte: ,,also auch auf Erden‘!
Wir glauben es ja bereits, wir loben und besingen es schon, aber - so wie wir gebaut sind,
brauchen wir auch noch Erfahrungen, konnen wir nicht vollig auf Schmecken und Sehen
verzichten. Wir bitten in diesem Gebet: ,,Nimm uns die Spannung zwischen Himmel und
Erde/*®

Auch um unsertwillen ist diese Bitte also dreifach notig:

* damit wir einbezogen werden in Sein Regiment und

82 Chana Safrai, miindlich. Chana Safarai ergénzt:

»Wir Juden denken das Reich Gottes in der Gegenwart, nicht erst - wie ihr Christen meistens - in der Zukunft.
Das gegenwidrtige Reich Gottes ist das Studium der Torah. Denn es heifit: Was tut Gott, wenn ER Zeit hat? — ER
studiert die Mischnah (Talmud)“
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* damit wir Erfahrungen machen, etwas zu sehen und zu spiiren bekommen von diesem
Regiment, auch schon hier und heute
* damit die Spannung zwischen Himmel und Erde ertriglicher und produktiver wird.
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Die vierte Bitte: Unser tagliches Brot gib uns heute

Mit dieser vierten Bitte sind wir nun in die zweite Tafel des Dekalogs und auf die zweite
Ebene des Vaterunsers gelangt. Hier geht es um uns und unsere Lebensmoglichkeiten. Hier
andert sich der Ton. Bisher hieB es: ,,Geheiligt werde Dein Name *, ,, es geschehe Dein Wille “,
,,es komme dein Reich!“. Diese Bitten sind beinahe noch wie ein Gespriach mit Gott, in dem
wir zuerst IHM zugute Wiinsche, Erwartungen, Hoffnung formulieren. Wir sprechen zu Gott
wie Seine Mitarbeiterinnen und Mitarbeiter, die um das gemeinsame Unternehmen besorgt
sind. In der ersten Gruppe von Bitten sind wir Gottes Kollaborateure (ein urbiblisches
Wort!!1*®) und unsere ganze Ehre besteht darin, dass wir zu dieser Mitarbeit herangezogen
und ihrer fiir wiirdig gehalten werden. — Von der vierten Bitte an dndert sich der Ton. Wir
werden direkt. Nun heiB}t es: ,,Gib!“, ,, Vergib!“, ,, Fiihre nicht!“, ,, Eriése uns!* Hier sind wir
ganz und gar bei unserer Sache: Gottes Kollaborateure sprechen hier unverbliimt von allem,
was sie fiir diese Zusammenarbeit brauchen.* - Jetzt geht es um uns und unsere
Aufmerksamkeit fiir alles, was unser Leben und Zusammenleben, unser Arbeiten und
Zusammenarbeiten fordert oder hindert.

Wieder achten wir zuerst auf das ,,unser*. Die erste Bitte beginnt mit dem ,,Unser Vater*.
Und wir hatten dort das Plural-Pronomen ,,unser* in dreifacher Hinsicht interpretiert:

e Es fasst Juden und Christen zusammen
e Es fasst einzelne Christinnen und Christen zu einer Gemeinde zusammen
* Es fasst Christen und Heiden zusammen.®

,wUnser tigliches Brot* ist darum auch hier so weit zu fassen. Es entspricht der ersten Bitte
und es entspricht dem ersten Wort der zweiten Tafel des Dekalogs ,,Du sollst nicht toten*. Es
geht um die Lebensgrundlage alles Lebendigen. Wir beten um das tigliche ,,Brot fiir die
Welt*, in dem auch unser tigliches Brot enthalten ist.

Diese Bitte entspricht der zweiten Bitte des Achtzehnbittengebets:

»DU ...belebst die Toten ... Du ldsst den Wind und den Regen fallen. DU erndhrst die
Lebenden mit Gnade, belebst die Toten in grofsem Erbarmen, stiitzest die Fallenden,
heilst die Kranken, befreist die Gefesselten und hdltst die Treue denen, die im Staube
schlafen. Wer ist wie DU, Herr der Allmacht, und wer gleichet DIR, Kénig, der DU
totest und belebst und Heil aufspriefsen ldsst.*

Brotbitte und Lebensschutz, Uberwindung des Todes und Gabe der Lebensgrundlagen, das
hiangt unmittelbar zusammen. In dieser Bitte wird am deutlichsten fassbar, was Bonhoeffer
wohl gemeint hat, wenn er schrieb: Gott ist mitten im Diesseits jenseitig. Etwas
Diesseitigeres, etwas Alltdglicheres als das tigliche Brot ist ja kaum denkbar. Aber es geht
nun gerade darum, alle unsere Aufmerksamkeit fiir das ,.Jenseitige im Diesseitigen* zu
schirfen. Hier wird das ganz Kleine ganz groB. ,,Brot und Regentropfen sind vom Zauber
gottlicher Gaben erfiillt.“*° Fiir Juden und Christen, die so beten, gilt, dass sie die
alltidglichsten Dinge eben nicht nur nach den Maf3stdben einer ,,einféltigen* Naturwissenschaft

%3 co = zusammen, laborare = arbeiten, vgl. 1. Kor 3, 9: ouVEPYOL eEOUEV (synergoi: syn=zusammen,

ergazestai=arbeiten) = wir sind ,,Zusammenarbeiter, Mitarbeiter Gottes.
K. Barth, Das Vaterunser, 76ff

5.0.5.28

% Chana Safrai miindlich
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erkldren, sondern dass sie das Bewusstsein dafiir wach halten und pflegen, dass zum
sinnvollen menschlichen Leben mehr gehort als ein Konglomerat von Mehl, Wasser, Fett und
Salz.

Fiir denjenigen, der so betet, wird das ganz und gar Diesseitige transparent. Die Bitte um das
tigliche Brot macht Leben und Tod transparent fiir den, der alles umfasst.

Das ist auch der Sinn des Tischgebets bei Juden und Christen:

* Gesegnet seist DU, Adonai, unser Gott, Konig der Welt, der DU Brot aus der Erde
hervorbringst

* Gesegnet seist DU, Adonai, unser Gott, Konig der Welt, der DU die Frucht des
Weinstocks erschaffst.87

Gott wird iiber dem Brot und iiber dem Wein gesegnet™ und damit reift der Betende den
Schleier der Alltdglichkeit vom Alltdglichen. Das Tischgebet — sofern es nicht zum
zwanghaften Ritual verkommt - hat einen zutiefst aufklarerischen Sinn; und darum kdnnen
und sollen gerade wache Geister es nicht einfach aufgeben.

Das Brotgeben ist Gottes besondere Art: ,,Aller Augen warten auf Dich und Du gibest ihnen
ihre Speise zu seiner Zeit. Du tust Deine milde Hand auf und sdttigest alles, was da lebet, mit
Wohlgefallen.* (Ps 104. 27-28, Matth 6, 25 ff). Das Brotgeben gehort zu IHM. Und in der
Brotbitte wird nur noch einmal unterstrichen, dass gerade diese Fiirsorge Gottes fiir Seine
Geschopfe zu Thm gehort. Hier wird Gott noch einmal in Seiner Vaterehre angesprochen.

Warum aber nur das ,.tédgliche* Brot? Das heif3t ja nicht einfach ,,jeden Tag dasselbe*; das
heil3t vielmehr ,,jeden Tag neu®. Die uralte Erfahrung Israels scheint hier durch: gehortetes
Brot, auf Halde gelegtes Essen beginnt rasch zu faulen und stinkt leicht gen Himmel. Die
Mannageschichte aus Ex 16 ist zur Schliisselgeschichte fiir Israel und uns geworden. Darum
ist ,,unser tdgliches Brot* etwas ganz anderes als ,,tdglich unser Brot*.

Diese biblische Erfahrung davon, wie leicht Brot stinken kann, ist wie das Echo auf den
sozialen Urknall des Exodus, als die Isracliten lernen mussten, dass das Passahlamm neue
soziale Verhiltnisse schafft, weil es nur giiltig zu essen ist, wenn es mit vielen, auch Fremden,
geteilt wird.® Die Passahlammgemeinde iiberschreitet alle familidren Bezichungen und macht
sie obsolet. — So auch das ,,tdgliche Brot*“. Da es nicht das Brot fiir morgen sein soll, hat es
keinen Sinn, Brot privat einzubunkern iiber den Bedarf fiir heute hinaus. Brot heute zu teilen
ist viel verniinftiger als jede Art von privater Anhdufung fiir mich und fiir morgen. Wer um
das tdgliche Brot bittet, wird tdglich nicht nur an das Unrecht des Hungers in der Welt,
sondern auch an den Skandal und die Dummbheit der falschen Verteilung und der wuchernden
Anhdufungswirtschaft erinnert.

Und mit dieser Unterscheidung zwischen dem ,,tdglichen Brot* (dem Brot fiir diesen Tag
heute) und dem ,,Brot tdiglich* (dem Brot fiir alle Tage) hangt nun eine andere Erinnerung

87 Kiddusch fiir Erev Schabbat, Siddur Sfat Emet, 100

% S0 die biblische und jiidische Vorstellung, die eine wichtige Erginzung zu unserer Vorstellung ist. Dort wird
Gott iiber dem Brot oder Wein gesegnet. In unserem Denken bitten wir, dass er den Wein und das Brot segnen
moge: ,,Komm Herr Jesus, sei unser Gast und segne, was du uns bescheret hast.*“ Das sind zwei sehr
unterschiedliche Blickrichtungen, ob Gott iiber den Dingen gesegnet wird oder ob die Dinge von Gott gesegnet
werden sollen.

8 Ex 12, 4: ...“ so viele als notig sind, ein Lamm aufzuessen, sollt ihr auf das Lamm rechnen.*
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zusammen. Hier wird das Vertrauen zu Gott im Blick auf Seine tiglich neue Fiirsorge
ausgesprochen und gestérkt.

»Vertrauen zu Gott im Blick auf seine tiglich neue Fiirsorge stiftet Zeit fiir Bildung und
Kultur, Gebet und Schriftbetrachtung*®®. Schriftbetrachtung ist Torastudium, also Erfahrung
des Himmels auf Erden, wie wir oben gelernt haben®".

Diese andere Perspektive entspricht auch einem anderen Zeitverstdndnis. Der Gedanken an
das ,,Brot tdglich* rechnet mit der Ewigkeit und der ewig gleichen Zeit. Die Bitte um das
,tagliche Brot* rechnet mit tdglich neuen Verhiltnissen, mit Veranderungen, mit
Umwiélzungen, mit Erneuerungen; diese Bitte rechnet mit der Geschichte, mit der Zukunft
und mit Gottes Verheilung, dass alle satt werden sollen. Diese Bitte spannt uns ein in die
Geschichte der kommenden Gerechtigkeit und macht uns auch hier und jetzt zu
Kollaborateuren Gottes fiir eine gerechtere Welt.

So verbindet die Bitte um unser tdgliches Brot tatsdchlich Himmel und Erde im Alltiglichsten
und Notwendigsten. Jedes Essen, jedes Trinken, jedes Atmen und jedes Kommunizieren wird
ohne irgendeine religiose Uberhdhung durch diese Bitte zu unserem ,,verniinftigen
Gottesdienst™ (Rom 12, 1).

% Chana Safrai, miindlich
''S.0.S.34, Anm. 31
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Die fiinfte Bitte: ,,und vergib uns unsere Schuld, wie auch wir vergeben
unseren Schuldigern“

Der unmittelbare Anschluss der Bitte um Vergebung an die Bitte um das tégliche Brot deckt
Zusammenhédnge auf. Die ungerechte Verteilung der Nahrungsmittel in unserer Welt ist
wahrscheinlich einer der grof3ten Skandale, durch die wir Heutigen uns am meisten
versiindigen.

* In Deutschland, wo die meisten Menschen tiglich satt werden, verfiittern wir heute 53 %
des Getreides als Viehfutter;

* in Indien, wo Millionen téglich hungern, sind es lediglich 2 %.

* Mehr als 850 Millionen Menschen auf unserer Erde leiden heute chronisch an Hunger und

* téglich sterben 25 000 Menschen an Unterernédhrung.

Natiirlich sind solche Zahlen fiir uns Einzelne eine schreckliche Moralkeule, weil wir hilflos
fragen: Was kann ich denn tun? Und jeder Versuch einer individuellen Antwort auf diese
Frage ist — bei aller symbolischen Wirksamkeit und bei aller subjektiven Ehrlichkeit - dann
doch nur ein moralisches Trostpflaster, weil wir mit noch so viel gutem Willen dem globalen
Problem mit individueller Umkehr nicht entrinnen konnen.

Diese Unentrinnbarkeit unserer Verstrickungen erkldrt auch an dieser Stelle, was biblisch
gemeint ist mit der Summe aus der Urgeschichte:

,Als aber der Herr sah, dass der Menschen Bosheit grofs war auf Erden, und dass alles
Dichten und Trachten ihres Herzens die ganze Zeit nur bose war, da reute es den Herrn, dass
er den Menschen geschaffen hatte auf Erden und es bekiimmerte ihn tief.* (Gen 6, 5-6).

Wir sollten diese biblischen Einsichten ebenso wie die in der Dogmatik daraus entwickelten
Ideen von der Erbsiinde nicht moralisch verengen, so als ginge es hier um eine moralische
Verirrung oder eine vermeidbare Schwiche. Die biblische Geschichte ist hier viel
grundsitzlicher, viel realitidtsbezogener als unser neuzeitliches Moralisieren und
Psychologisieren der Texte wahrhaben will. Es ist nun einmal so, dass wir uns tiglich
unentrinnbar auch in Schuld verstricken. Und darum sind wir tdglich auf Vergebung, auf
Umkehrmoglichkeiten, aufs Neuanfangen angewiesen. Wir brauchen die tiagliche
Umkehrmoglichkeit, die tagliche Vergebung, die tdglich neue Moglichkeit so sehr wie das
tigliche Brot. Und darum bitten wir direkt nach der Brotbitte, als der Bitte um die tégliche
Lebensgrundlage, um Vergebung der Schuld, um die Méglichkeit, tdglich neu anzufangen.

Dass die Vergebungsbitte zentral die Bitte um den Neuanfang ist, unterstreicht der direkt
angefiigte Nebensatz ,,wie auch wir vergeben unseren Schuldigern®. Vergebung wird erbeten
und erfahren, um vergeben zu kénnen.

Mit diesem Finalsatz wird nun zundchst die zwischenmenschliche Ebene unterstrichen, denn
unser eigenes Vergeben richtet sich auf die Menschen neben uns.

Was aber ist mit unserer Schuld Gott gegeniiber? Die biblische Geschichte in Gen 3 spricht ja
ausschlieBlich von einem Siindenfall Gott gegeniiber: Adam und Eva wollen mehr, sie wollen
Gott gleich werden, sie machen sich von Gott unabhéngig. Sie entziehen sich dem Gesprach
mit Gott, sie verstecken sich vor Gott ,,unter den Bidumen im Garten* (Gen 3, 8). Und
unmittelbar an diesen Bruch mit Gott schlie3t sich der Brudermord an (Gen 4). Es gibt also
biblisch verstanden kein theologisches Schuldthema, das nicht sofort ein politisches und
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gesellschaftliches Schuldthema in sich schldsse. Und es gibt keine soziale Schuld, die nicht
sofort auch theologisch qualifiziert wire. So erklirt Prov. 14, 31:

»Wer den Geringen bedriickt, der schmdht dessen Schopfer;
doch ehrt ihn, wer sich des Armen erbarmt.

Jeder Angriff auf Leben und Wiirde des Menschen wird hier verstanden als ein Angriff auf
die Wirde und die Ehre Gottes. Und der verlorene Sohn ruft deshalb bei seiner Heimkehr
dem Vater zu:

»Vater, ich habe gesiindigt, gegen den Himmel und vor dir.*“ (Lk 15, 21).
Schuld vor Gott und Schuld gegeniiber Menschen wird also sehr eng zusammen gesehen.

Nun gibt es eine sehr wichtige jlidische Unterscheidung in dieser Sache. Die Rabbinen sagen:
Schuld, die wir gegeniiber Menschen auf uns geladen haben, kénnen auch nur die
betroffenen Menschen uns vergeben. Wir wiirden uns an den Menschen, denen gegeniiber
wir schuldig geworden sind, ein zweites Mal versiindigen, wenn wir sozusagen hinter ihrem
Riicken bei Gott Vergebung suchten. Es ist deshalb nicht erlaubt, Gott um Vergebung zu
bitten in Zusammenhéngen, fiir die wir Menschen um Vergebung bitten miissten.

,»SUNDEN DES MENSCHEN GEGENUBER GOTT SUHNT DER VERSOHNUNGSTAG
SUNDEN DES MENSCHEN GEGENUBER SEINEN GENOSSEN

SUHNT DER VERSOHNUNGSTAG NICHT EHER,
ALS BIS ER SEINEN GENOSSEN BESANFTIGT HAT*"2.

In ganz dhnlicher Weise argumentiert Jesus, wenn er in Mt 5, 23 sagt:

~Wenn du nun deine Opfergaben zum Altar bringst und dort eingedenk wirst, dass dein
Bruder etwas wider dich hat, so lass deine Gabe dort vor dem Altar und geh zuerst hin und
versohne dich mit deinem Bruder, und dann komm und bring deine Gabe dar.*

Wir sollen uns also hiiten davor, dass wir die fiinfte Bitte sprechen, ohne ihre sozialen und
politischen Zusammenhange mitzudenken.

92 bJom VIII, 8-9
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Die sechste Bitte: ,,Und fiihre uns nicht in Versuchung, sondern erlése uns
von dem Bosen”

EG S. 1321 Luthers Kleiner Katechismus:

,und fiihre uns nicht in Versuchung.

Was ist das?

Gott versucht zwar niemand;

Aber wir bitten in diesem Gebet,

dass uns Gott behiite und erhalte,

damit uns der Teufel, die Welt und unser Fleisch
nicht betriige und verfiihre...*

Dieses Verstindnis ist vorherrschend in unserer ganzen Tradition: Gott kann nicht das Subjekt
sein; wir miissen die sechste Bitte im iibertragenen Sinn verstehen. Dagegen steht eine neuere
Auslegung des Bochumer Alttestamentlers Jiirgen Ebach. Beim diesjidhrigen Kirchentag in
K&1n hat Prof. Jiirgen Ebach nimlich eine Bibelarbeit zu Mt 4, 1-11 gehalten.” Dabei geht es
letztendlich um ein biblisches Verstdndnis der sechsten Bitte des Vaterunsers und die Frage,
ob wir diese Bitte wortlich nehmen oder ob wir sie nur im iibertragenen Sinne verstehen
wollen. Sollte es etwa eigentlich hei3en: ,,Und lass uns nicht in Versuchung geraten “? Oder
wire es denkbar, dass wir wortlich verstehen sollen: ,,Und fiihre uns nicht in Versuchung*? -
Ist es denn denkbar, dass Gott selbst den Menschen versuchte? Ist nicht Versuchung immer
ein Werk ,,des Teufels“? Oder ein Schlag des Schicksals, ein Verhéngnis, ein Ergebnis der
menschlichen Triebe? Und die Bitte um Erlésung von dem Bosen konnte sich auf den Teufel
als die Verkorperung des Bosen beziehen. Sprachlich ginge aber ebenso gut eine Beziehung
auf ,,das Bose*; dann hie3e es: Erlése uns von den bdsen Folgen, von den bosen
Verstrickungen, die uns umfangen.

Ebach legt den Text Mt 4, 1-11 aus und kann deshalb nicht vorbei an der Tatsache, dass hier
erzihlt wird, dass es der Geist Gottes ist, der Jesus hinausfiihrt, damit er versucht wiirde.
Der Geist Gottes steht in dieser Geschichte offensichtlich mit ,,dem Teufel “ im Bunde.

4,1: ,,Danach‘: Diese Versuchungsgeschichte schlie8t direkt an die Taufe Jesu an. Der Geist
Gottes hatte sich gerade auf ihn herabgesenkt und es hatte gerade geheillen: ,,Dies ist mein
lieber Sohn, an dem ich Wohlgefallen habe*: ,,Danach wurde Jesus vom Geist in die Wiiste
gefiihrt“. Offenbar ist es eben genau dieser Geist Gottes, der Jesus da bei der Taufe zum Sohn
Gottes deklariert und der ihn hier in die Versuchung fiihrt. Kein Zweifel, diese Geschichte
erklart klipp und klar: Gottes Geist hat hier die Initiative; durch Gottes Geist wird Jesus in
Versuchung gefiihrt.

4,1: ,,Versuchen‘: Das griechische Wort ,,peirazo* heilit ,,auf die Probe stellen, priifen. Der
Evangelienleser weil3, dass es sich hier um eine satanische Probe handelt, Jesus weil3 es nicht.
Genauso wie in Gen 22 der Leser weil3, dass Abraham hier (nur) auf die Probe gestellt werden
soll (Gen 22, 1: ,,wollte Gott den Abraham priifen*), wihrend Abraham selbst das nicht
weil.

4,2: ,vierzig Tage und Niichte fasten‘: Das sind biblische Zeiten, vgl. Moses’ vierzig Tage
und Néchte wiahrendes Fasten auf dem Horeb (Ex 34, 28; Dt 9,9), die vierzigjadhrige
Wanderung durch die Wiiste, Elias wunderbare Wanderung zum Berg Horeb, die vierzig Tage

37.6.07, 9:30 Uhr, MS unter M2 zu Mt 4, 1-11
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und Néchte dauerte (1.K6n 19,8). Die vierzig erzéhlt immer von der groBBen Nahe Gottes und
zugleich von der groen Anfechtung! “Anfechtung hat ihren Ort nicht am Rand des Glaubens,
nicht da, wo er ins Menschliche und allzu Menschliche ausfranst, sondern in seinem
Zentrum‘* (Ebach). — So ist es kein Widerspruch, wenn der Geist Gottes zugleich ganz nahe ist
und zugleich in Versuchung fiihrt.

4,3: , Bist du der Sohn Gottes...”: Gerade erst deklariert, nun soll er es beweisen. Die Szene
funktioniert nur, weil klar ist, dass Jesus das konnte: er konnte ,,Brot fiir die Welt” machen.
Warum tut er es nicht?

4,4: ,,Nicht vom Brot allein...”“ Hinter dieser Antwort steht biblische Erfahrung. Jesus zitiert
die Torah: Dt 8, 3. Und die Torah verweist in sich selbst auf die Torah: Ex 16, die
Mannageschichte. Und auch diese Mannageschichte ist eine Versuchungsgeschichte: ,,damit
will ich sie priifen, ob sie nach meiner Weisung wandeln wollen oder nicht* (Ex 16,4). —
Jesus antwortet ,,dem Versucher mit einer Versuchungsgeschichte und ist dabei noch ganz
und gar im Gespréach mit Gott!

4,5: ,Zinne des Tempels...bist du Gottes Sohn, so wirf dich hinab...er wird seinen Engeln
befehlen...”“: Der Versucher kennt nicht nur die Torah, sondern auch die Schriften (Psalmen,;
Ps 91, 11f). Es geht also um eine Priifung ,,unter Schriftgelehrten*, wie Jesus sie spdter auch
erfahrt, vgl. Mt 19, 3 ,.da traten die Pharisder zu ihm, versuchten ihn und sprachen...* Hier
wird wieder dasselbe Wort benutzt: ,,peirazo®. — Also ist auch hier auf der Zinne des Tempels
an sich nichts Teuflisches im Gange; dasselbe tun Schriftgelehrte, Juden, wie Christen, dass
sie Bibeltexte mit Bibeltexten ins Spiel bringen. Aber hier werden keine ,,satanischen Verse
zitiert, sondern die Schrift in ihrem eindeutigen Wortlaut. Der Herausforderer fiihrt mit Jesus
einen rabbinischen Auslegungsdiskurs (Ebach). — Problematisch scheint es nur dadurch zu
werden, dass hier aus dem Bibeltext ein Bibelspruch geworden ist. Die ganze Bibel, der
Kontext, die biblische Offenheit und Widerspriichlichkeit spielen hier gar keine Rolle mehr,
solange der Spruch nur trifft und mir Recht gibt. — Jesus antwortet auf der gleichen Ebene,
indem auch er einen Bibelspruch dagegensetzt: ,,Es steht auch in der Schrift: Du sollst
Adonaj, Gott fiir dich, nicht herausfordern* (Mt 5, 7).

4,8: ,,...auf einen hohen Berg ... alle Reiche der Welt...*

Erst hier verldsst der Versucher die Schriftebene und stellt die eigentliche Frage: Gott allein,
oder ein Anderer neben Gott? Und mit dieser Frage erst erkennt Jesus den Versucher als
Satan. Und hinter dieser Gegenmacht steckt leicht erkennbar das Rémische Imperium, die
romische Weltmacht. Die letzte Zuspitzung der Versuchung erfolgt also auf politischer Ebene,
wie eigentlich immer.

(Ebach verweist auf eine Kolner Zeitungsnotiz von 1880, als das deutsche Kaiserpaar zur
Einweihung des Doms hier war; da stand am nédchsten Tag zu lesen:

,Die Allerhéchsten begaben sich in den Dom, um den Héchsten Zu|
ehren.

Ebach nennt das ,,eine Fdilschung bis zur Kenntlichkeit*.)

Jesus reagiert aber auch hier mit der Schrift. Er zitiert Dt 6, 13: ,,Du sollst den Herrn, deinen
Gott fiirchten und ihm dienen‘ — so steht es in der Schrift. Aber Jesus antwortet mit einer er-
sten und eindeutigen Identifikation des Versuchers mit dem Satan und sagt: ,,Hebe dich
hinweg von mir, Satan! Denn es steht geschrieben: Du sollst anbeten Gott, deinen Herrn, und
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ihm allein dienen“. Jesus verbindet also das Zitat aus Dt 6, 13 mit Dt 6, 4, mit dem
zentralen jiidischen Bekenntnis ,,Sch 'ma Jisrael: Hore Israel, der Herr ist unser Gott, der

Herr allein®. Und nun erst ist Satan als Satan erkannt. Auch die Identifizierung des Satans
hiangt von der Gotteserkenntnis ab.

Aber gibt es denn den Teufel wirklich? In der Hiobgeschichte tritt er als ein Angestellter
Gottes auf. In Offenbarung 12 und 13 sind die Satansgestalten wie Zerrspiegelfiguren der
Dreieinigkeit. Gibt es den Satan wirklich? — Biblisch muss man antworten: er ist eine
triigerische Gestalt, eine abgeleitete Wirklichkeit, aber er ist wirksam. — Allerdings hat diese
Figur sich im Laufe der Kirchengeschichte immer mehr verselbstindigt und ist zu einer
eigenen Realitdt geworden; der Teufel hat Karriere gemacht.

Zuriick zur Ausgangsfrage, die sich an den ersten Vers anschlieBt: ,,Da wurde Jesu vom Geist
in die Wiiste gefiihrt”. Wer also ist die handelnde Gestalt hier? In der Versuchungsgeschichte
ist es eindeutig der Geist Gottes, der Heilige Geist. Diese Versuchungsgeschichte (Mt 4) steht
in direkter Nachbarschaft zur Uberlieferung des Vaterunsers (Mt 6). Dann miissen wir wohl
auch die sechste Bitte des Herrengebets so verstehen:

Gott, ,mach mit uns nicht, was du mit Jesus, mit Abraham, mit Hiob gemacht hast.
Und wenn es dir geféllt, uns solchen Herausforderungen, Proben, Versuchungen zu
unterziehen, so ,erlése uns von dem Bdsen!* Wenn diese Bitte ernst gemeint ist,
richtet sie sich an Gott, der dann nicht nur der ,liebe Gott'ist. Sie streitet gegen die
Verkirzung Gottes auf den ,lieben Gott', die geradezu dazu zwingt, die Macht des
Teufels anzuerkennen, der dann fir alles zusténdig wird, was nicht ,lieb° ist. Die
Anerkennung Gottes, allein Gottes, zwingt dazu, auch das - im doppelten Wortsinn: -
von Gott anzunehmen, was widrig, feindlich, bedrohlich, unverstehbar und ,bése’ ist.
Das Bekenntnis zu Gott allein - und damit auch zu Gott in all den Abgriinden des
Lebens — macht in unserem Text den Teufel als falschen Schein erkennbar, und in
eben dem Moment, in dem Jesus ihn als solchen erkennt, ist seine Macht gebrochen.
Da ldsst der Teufel von ihm ab. Und seht: Engel kamen zu Jesus und sorgten ftir ihn.

Gemiitlich ist das nicht. Denn wer allein Gott als Herrn der Wirklichkeit anerkennt,
kommt nicht umhin, auch das Bose von Golt anzunehmen. Aber nur, wer das tut,
betet mit Grund — mit gro3er Furcht und noch gré3erem Vertrauen:

,Fuhre uns nicht in Versuchung, sondern erlése uns von dem, Bdsen!®
(Ebach)

So weit Ebachs Versuch. Sie merken, hier wird es sehr schwankend. Abgeleitete Wirklichkeit
des Teufels, aber hochwirksam. Was denn nun? — Ich setze Thnen in dieser Verlegenheit die
anscheinend ganz andere Auslegung von Karl Barth dagegen:

~Fern liegt mir der Gedanke, den Teufel zu predigen. Man kann ihn nicht predigen
und ich habe keineswegs die Absicht, Ihnen Angst zu machen. Aber es gibt doch
eine Wirklichkeit, (iber die wir modernen Christen allzu leicht hinweggehen. Es
existiert ein Uberlegener, unausweichlicher Feind, dem man nicht widerstehen kann,
wenn Gott uns nicht zu Hilfe kommt. Ich liebe die Ddmonologie, eine Lehre von den
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Déamonen, nicht, noch auch die Art, wie man sich heute® in Deutschland und
vielleicht auch anderswo damit beschéftigt. Stellen Sie mir keine Fragen liber die
Dédmonen! Ich bin kein Kenner. Trotzdem muss man wissen, dass der Teufel
existiert, aber dann muss man alsbald sich beeilen, sich von ihm zu entfernen.

Wir bitten Dich, unser Vater ... Erspare uns — nicht den Kampf (ihn muss man
annehmen), nicht die Leiden (sie muss man wohl erleiden), aber erspare uns die
Begegnung mit diesem Feind, der stérker ist als alle unsere Kréfte, listiger als unsere
Klugheit (mit Einschluss der Klugheit, die wir in unserer Theologie einsetzen!),
geféhrlicher gefiihlvoll — denn der Teufel ist auch gefiihlvoll — als wir selbst dessen
fahig sind. Er ist frommer (ja, der Teufel ist auch fromm!) als unsere ganze
christliche, alte und moderne oder theologische Frommigkeit. Bringe uns in
Sicherheit vor einer Mbglichkeit des Bbésen, vor der wir uns nicht bewahren kénnten,
und die uns griindlich und endg(iltig abstumpfen wiirde!“*’

Ich denke, Barth und Ebach widersprechen sich nicht grundsétzlich. Fiir beide gilt:

1. Biblisch belehrt vom Teufel zu reden, heilit zuerst von der Macht Gottes zu sprechen.
Denn der Teufel hat keine eigene Existenz. Von ihm an sich kann ich ebenso wenig
sprechen, wie ich auch nicht von dem Schatten an sich sprechen kann, wenn ich nicht
zuvor das Licht erkenne, in dem eine, einer oder etwas diesen Schatten wirft.

2. Den Teufel zu verschweigen, wiirde bedeuten, dass wir blind wéren gegeniiber der
Wirklichkeit, weil wir nur Licht ohne Schatten sdhen, also keine Konturen erkennen
und darum Weg und Steg nicht mehr finden konnten. Unsere Welt, alle Kreaturen
wéren orientierungslos; wir konnten in einer Welt ohne ,,den Teufel* nur noch
zusammenstofBen, aber nicht mehr zusammen gehen und nicht mehr zusammen leben.

3. Wer ,,Hélle, Pest und Schwefel* predigt, erfahrt zwar viel Aufmerksamkeit, aber er
leugnet praktisch die Wirklichkeit Gottes, der ja von Anfang an (,,Es werde Licht!*
Gnl, 3) bis zum Ende (,,Amen, ja komm Herr Jesus!* Oftb. 22, 20), den Teufel nicht
nur bekdmpft, sondern eben de jure bereits besiegt hat: ,,7od, wo ist dein Stachel,
Holle, wo ist dein Sieg?!* (1. Kor 15, 55)

Sondern erlése uns von dem Bésen...

Der diese Bitte abschlieBende Ruf ,,sondern erlose uns von dem Bosen®, klingt im
Griechischen viel dramatischer als im Deutschen. Das Wort, das wir mit ,,erldsen’ libersetzen,
griechisch ,,vhysai, heilt viel mehr ,,ausreifsen, herausreiffen‘. Dieses Wort macht den
gegenwartigen Prozess deutlich: Wir stecken zwar noch im Rachen des Bdsen, aber uns
entgegen streckt sich schon die Hand dessen, der uns herausreiflen wird. Mit dem
abschlieenden Ruf ,,reifs uns heraus!* wird noch einmal die dramatische Wirklichkeit des
Bosen, die uns umgibt, aufgerufen, und zugleich die noch viel wirklichere Hand Gottes
ergriffen.

% zwischen 1947 und 1949
%5 Karl Barth, Das Vaterunser (urspr. franz. ,,La priére* 1949), Ziirich 1965, 106f
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Die Doxologie:

Denn Dein ist das Reich und die Kraft und die Herrlichkeit in
Ewigkeit. Amen

In den biblischen Belegstellen des Vaterunsers finden wir diesen Lobpreis nicht. Er ist ein
spaterer Zusatz, den die frithe Kirche im 2. Jahrhundert hinzugefiigt hat. Er findet sich z. B. in
der frithen Gemeindeordnung, der Didache VIII (Anfang 2. Jh.). Viele Ausleger
beriicksichtigen diese Doxologie deshalb gar nicht: Luther, Deutsche Auslegung des Vu 1519,
iibergeht die Doxologie ganz; im kK zitiert Luther die Doxologie zwar, aber er legt nur noch
das Wort ,,Amen* aus; R. Schneider aaO lasst die Doxologie unberiicksichtig; der HK legt sie
SO aus:

Solches bitten wir darum von dir,
weil du als unser Konig

und aller Dinge mdchtig

uns alles Gute

geben willst und kannst

und dass dadurch nicht wir,
sondern dein heiliger Name
ewig soll gepriesen werden.

Der Wortlaut des abschlieBenden Lobpreises klingt an verschiedenen Bibelstellen an:

1.Chr. 29, 11-13; Offb 4, 11 und Off 12, 10. Vor allem aber im 18-Bittengebet ist die
Doxologie sozusagen durchgéngiger Bestandteil aller 18 Bitten, s. u. . Und hier hat die
Doxologie am Ende jeder einzelnen Bitte eine besondere Funktion. Sie heifit ,,chatima“
(Abschluss). Die Chatima fasst den jeweiligen Inhalt einer Bitte kurz zusammen und hebt
einen Schliisselbe-griff der vorherigen Bitte hervor.”® Beispiel: Chatima zu der 13. Bitte. Es
geht um das ,,Vertrauen der Gerechten®. Gerecht ist, wer ,,auf deinen Namen vertraut. Die
Chatima bekréftigt nun am Ende, dass Gott wirklich den Gerechten Vertrauen und Stiitze gibt.
Die Chatima bekréftigt die Bitte damit, dass sie die Erfiillung bestétigt.

Wenn die Doxologie des Vaterunsers wie eine Chatima gelesen wird, dann ist sie am Ende
noch einmal die Bestédtigung dessen, was wir ganz am Anfang zur Bedeutung des Wortes
Amen gesagt haben. Die Doxologie ist das ausgefiihrte Amen.

% van der Sluis u. a., Alle Morgen neu. Einfiihrung in die jiidische Gedankenwelt am Beispiel des

Achtzehngebets, Knesebeck 2005, 19
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Herr. 6ffne meine Lippen
und laBl meinen Mund Deinen Ruhm verkiinden!

|
Gesegnet Du. Herr, unser Gott

und Gott unserer Viiter,
Gott Abrahams,
Gott Isaaks,
Gott Jakobs.
groBer, machtiger und turchtbarer Gott,
hochster Gott,
der gute Wohltaten erweist
und der das All zu Seinem Besitz bildet,
der der Wohltaten der Viter gedenkt
und einen Erloser bringt ihren Kindeskindern
um Seines Namens willen in Liebe.
Konig, Helfer, Befreier und Schild.
Gesegnet Du, Herr, Schild Abrahams.

2
Du bist michtig auf ewig, Herr,
Du belebst Tote,
Du bist stark in Befreiung,
Du erhiltst die Lebenden in Verbundenheit,
belebst Tote in grolem Erbarmen.
stiitzest Fallende,
heilst Kranke,
betreist Gebundene
und hiltst Treue denen,
die im Staube schlafen.
Wer ist wie Du, Herr miéchtiger Taten,
und wer ist Dir gleich,
Konig, der totet und belebt
und Befreiung sprossen 1aft!
Und treu bist Du, Tote zu beleben.
Gesegnet Du, Herr, der Tote belebt!

3
Du bist heilig, und Dein Name ist heilig.
und Heilige riihmen Dich jeden Tag,
Sela.

Gesegnet Du, Herr, heiliger Gott!

4
Du begnadest den Menschen mit Erkenntnis
und lehrst den Sterblichen Einsicht.
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Begnade uns von Dir her
mit Erkenntnis, Einsicht und Verstand.
Gesegnet Du, Herr. der mit Erkenntnis begnadet.

5

Laf uns umkehren, unser Vater, zu Deiner Tora,

und bringe uns nahe, unser Konig, Deinem Dienst,

fithre uns in vollkommener Umkehr zuriick vor
Dein Angesicht.

Gesegnet Du. Herr, der die Umkehr will!

6
Vergib uns, unser Vater, denn wir haben gesiindigt,
verzeih uns. unser Konig, denn wir haben getfrevelt.
Denn Du vergibst und verzeihst.
Gesegnet Du, Herr,

Gnidiger, der soviel vergibt!

7
Siehe auf unser Elend und streite unsern Streit.
und erlose uns schnell um Deines Namens willen;
Denn ein starker Erloser bist Du.

Gesegnet Du, Herr, der Israel erlost!

3
Heile uns. Herr. dann sind wir geheilt,
befreie uns. dann sind wir befreit,
denn Du bist unser Ruhm.
Und bringe vollkommene Heilung all unseren
Wunden.
denn Gott, Konig,
ein treuer und barmherziger Arzt bist Du.
Gesegnet Du. Herr,
der die Kranken Seines Volkes Israel heilt!

9
Segne uns, Herr, unser Gott,

dieses Jahr

und alles, was es erbringt

zum Guten.
Gib Segen auf das Angesicht der Erde,
séttige uns mit Deinem Gut.
und segne unser Jahr wie die guten Jahre.
Gesegnet Du, Herr. der die Jahre segnet.

10

Blase den grofien Schofar fiir unsere Freiheit,

erhebe das Banner zur Sammlung unserer Verbann-
ten,

und sammle uns alle

48



Marten Marquardt

Melanchthon—Akademie, Seminar 071048M

,... einesehr strenge Arbeit®

JYOXN NIDID VAINN
" ANX N
SRy 'R yapn

MIIYWXIQD 13'UDIY DAY
N7NN2ad 1y
1AL {NIEUNE} a}aBnTelnl
1T2a7 v anK 119y i
DIN721 ToNQ
.0OYNI NPINI
" ANR JNA
.05WNI NPTY ANIR M

NIPN ‘NN 7R 01wl
ITAX' VATD DYW WiV 701

1N NN oRII

ApPYN NN oIl

VDN NANANI AW

A2 N

0N DAY Y ANX N2
.77 vraont

n'T'onNN 7V1 07 TN Y
XY N Ry NPT vl

DNIDI0 NUTD VI
A ' D Bia PRV
13'72u1
417X N mne
757 210 "DW NI
.NNKXQ vl pnvian
onny nNP7N o'wl
widl X7 D717
.ANnLVa A D
ANK N2
.07 TX7 NLaNI [yen

'Y eIl
QWD DN
,INAT AWRD NDINQ |1DYWNI
12’2 2ANpP2 ANIXR N3l
.07y M2
27 D27 NN TIT XODI

.07 NI DNR JNA

von den vier Enden der Erde.
Gesegnet Du. Herr,
der die Zerstreuten Seines Volks Israel sammelt.

11
Laf3 unsere Richter zuriickkehren wie vorzeiten
und unsere Ratgeber wie zu Beginn,
laf3 von uns weichen Leid und Seufzen.
und sei Konig iiber uns, Du, Herr, allein,
in Verbundenheit und Erbarmen.
und rechtfertige uns im Recht.
Gesegnet Du, Herr,
Konig. der Gerechtigkeit und Recht liebt!

12

Und fur die Liasterer sei keine Hoffnung,

und alle Bosen mogen in einem Augenblick verge-
hen,

und sie alle mogen schnell abgeschnitten werden,

und die Frevler — entwurzle sie schnell,

zerbrich sie. wirf sie nieder und bring sie zu Fall,

schnell, in unsern Tagen!

Gesegnet Du, Herr, der die Feinde zerbricht und die
Frevler zu Fall bringt!

13
Uber die Gerechten und iiber die Getreuen
und iiber die Altesten Deines Volks. des Hauses
Israel,
und tiber den Rest ithrer Schriftgelehrten
und iiber die rechtschatfenen Proselyten
und iber uns
rege sich Dein Erbarmen, Herr, unser Gott!
Und gib guten Lohn allen,
die in Wahrheit auf Deinen Namen vertrauen.
und gib uns Anteil mit ihnen,
daB wir ewig nicht beschimt werden,
denn auf Dich vertrauen wir.
Gesegnet Du. Herr.
Stiitze und Vertrauen der Gerechten!

14
Und nach Jerusalem, Deiner Stadt.
kehre in Erbarmen zuriick,
und wohne in ihrer Mitte, wie Du gesagt hast,
und bauc sie schnell. in unsern Tagen.
als ewigen Bau.
Und den Thron Davids, richte ihn schnell auf
in threr Mitte.
Gesegnet Du. Herr. der Jerusalem baut!
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15

Den Sprof3 Davids, Deines Knechts,

laf3 schnell emporsprief3en,

und sein Horn erhebe sich durch Deine Befreiung,
denn auf Deine Befreiung hoffen wir den ganzen

Tag.
Gesegnet Du. Herr,

der das Horn der Befreiung emporsprief3en la3t.

16

Hore unsre Stimme. Herr, unser Gott,
schone und erbarme Dich tiber uns
und nimm in Erbarmen und Wohlwollen

unser Gebet an;
denn ein Gott, der Gebete
und Flehen hort, bist Du.

Und laB uns. unser Konig. nicht leer

von Dir zuriickkehren,
denn Du horst das Gebet

Deines Volkes Israel in Erbarmen.
Gesegnet Du, Herr, Der das Gebet hort!

17

Sei wohlwollend, Herr, unser Gott,
Deinem Volk Israel und ihrem Gebet,
und lafl den Dienst in das Innerste Deines Hauses

zuriickkehren,

und die Brandopfer Israels und ihr Gebet
nimm in Liebe und Wohlwollen an!
Und der Dienst Deines Volks Israel sei

immer nach Deinem Willen,

und unsere Augen mogen Deine Riickkehr nach

Zion in Erbarmen schen.
Gesegnet Du. Herr,

der Seine Einwohnung nach Zion zuriickfiihrt.

18
Wir danken Dir,

denn Du bist der Herr, unser Gott,

und der Gott unserer Viiter
auf immer und ewig.
Fels unsres Lebens,

Schild unsrer Befreiung bist Du
von Geschlecht zu Geschlecht.

Wir danken Dir und erzihlen Deinen Ruhm

fiir unser Leben. das in Deine Hand gegeben ist,
fiir unsre Seelen, die Dir anvertraut sind,

fiir Deine Zeichen, die jeden Tag bei uns sind.

und fiir Deine Wunder und Wohltaten zu jeder Zeit,

abends. morgens und mittags.
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Giitiger! Denn Dein Erbarmen ist nie zu Ende.
Erbarmender! Denn Deine Wohltaten horen nicht aut,
Von jeher hoffen wir aut Dich.
Fiir dies alles se1 Dein Name

gesegnet und erhoben, unser Konig,

stets, auf immer und ewig,
und alle Lebenden werden Dir danken, Sela,
und werden Deinen Namen in Wahrheit rithmen,
Gott unsrer Befreiung und Hilfe, Sela.
Gesegnet Du, Herr, Giitiger 1st Dein Name, und Dir

gebiihrt Dank.

9
Verleihe Frieden, Giite und Segen,
Gnade und Verbundenheit und Erbarmen
uns und ganz Israel, Deinem Volk!
Segne uns, unser Vater, uns alle vereint
im Licht Deines Angesichts.
denn im Licht Deines Angesichts
hast Du. Herr, unser Gott, uns gegeben
die Tora zum Leben,
die Liebe der Verbundenheit,
Gerechtigkeit und Segen.
Erbarmen, Leben und Frieden.
Und gut ist es in Deinen Augen,
Dein Volk Israel zu segnen
zu jeder Zeit und jeder Stunde mit Deinem Frieden.
Gesegnet Du, Herr,
der Sein Volk Israel segnet mit Frieden!
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Martin Luther’’:

@in Purzer Troftzettel flir die Chriften,
Dag [ie im GBebet {idy nidyt icecen laffert (154-072)

Zhriften wijfenn, baB redht beten bas Hodite, JHwerite LWert auf Erben,
z3dijter Gottesdienit und podite {ibung des Glaubens ift. Darum joll man
*irs redhte Gebet feine Jeit, Stelle, Regel odber WVtal Tejtfegen. WWbher weil
‘as Fleildh jHwad ift und der Ieufe[ ni®Hht feiert obexr dHlaft, um das

sedhte Gebet mit Hodhiter Lift und aller Vladht zu verhinbern, ijt dbas
}olgenbe nidtsovejtoweniger ein niiglidher Troft, Jowohl fiir die jtarfen
—te fiir bie {Hwadien ChHrijften. Du bijt gemwarnt, dbu bijt gewarnt, jage id,
18 Didh nidht leidht am Gebet verhindern, wenn dir einfallt: IdH bin nidhHt
—ert ober wiirbig, bag mid)y Gott, die hohe, unendlidhe WDiajejtidt, exrhore.
Zag obexr dent bei bir aljo:

1. 3d bin wiirdig gemwejen, dai mid) Gott mein SHopfer aus nidhis ge-
"SHajfen hat, in der Viutter Leib gebilbet ujmw.

2. 3d) bin wiirdig gewelen, dbag mid Goit dburd dbennt Todb und bas Heilige
Elut Jeines eingebornen Sohnes erlsjt hat.

. 3@ bin fiir wiirbig eradtet, baB der Peilige Geilt midy iiber Chrifjtus,
Sottes Sohn, belehrt, Luft und Liebe um Evangelium in mein Herxrz ge=
z:ben hat.

1. 3d) bin vpon Gott fiir wiirdig eraditei, Dag mir bas Heilige Predigtamt
znavertraut worben ifjt. Ebernjo, dbaB mid) Goit bas Hheilige Evangelium,
“zin hoPhes, himmlijdhes Geheimnis und Jeine Weisheit, predigen und
z*fenbaren lakt.

=. 3@ bin filir wiirdig eradtet, dbaf i um Gottes Willen o viel trage
=nb leibe.

I, 3d bin fiir wiirdig eradtet, baB idh durd) den gottlidhen, jtarfen Vei-
zand in o viel Wnfedhtung, Gefahr und Wiberjtand erbalten wurde,
segen Satan und bie Wlelt.

. 3 bin fiir wiirbig eradtet, Dag mir Gott gebot, dies alles 3u glauben.
2. 3 bin fiir wiirdig eradtet, bag mir Goit bei ewiger Ungnade nad=
>riidlidh) geboten Hat, purd Chrijtus an feinem diefer Punfte an jeiner
Snabe und feinem Jiigen WaterPHerzen irgend zu jmweifeln.

Tarum will idh, Herr, deiner WMexrfe gebenfen unbd betradten die Gelddfte
Teiner HAnbe.

Rirf dein WUnliegen auf den Herrn, und der wird didh verjorgen.
Plalm 31, 25:
Seib getrot und unverzagt alle, bie ihr bes Herxn harret.

°7in: H. v. Campenhausen, Luther. Die Hauptschriften, Berlin (DVA) 0.J. S. 437
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Tenebrae

Nabh sind wir, Herr,
nahe und greifbar.

Gegriffen schon, Herr,
ineinander verkrallt, als war
der Leib eines jeden von uns
dein Leib, Herr.

Bete, Herr,
bete zu uns,
wir sind nah.

Windschief gingen wir hin,
gingen wir hin, uns zu biicken
nach Mulde und Maar.

Zur Trianke gingen wir, Herr.

Es war Blut, es war,
was du vergossen, Herr.

Es glénzte.

Es warf uns dein Bild in die Augen, Herr,
Augen und Mund stehn so offen und leer, Herr.

Wir haben getrunken, Herr.
Das Blut und das Bild, das im Blut war, Herr.

Bete, Herr.
Wir sind nah.

(Paul Celan)
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Assoziationen zu Paul Celans Tenebrae

Anfang und Ende des Gedichts werden zusammengehalten von dem Adjektiv ,,nah®. Im
ersten Vers ruft ,,nah* die Ergdnzung auf: ,,nahe und greifbar.

Der letzte Vers ist offensichtlich eine Spiegelung des ersten.
Hier aber 16st ,,nah‘ den Imperativ aus: ,,Bete, Herr.*
Das ,,Bete’* im letzten Vers spiegelt das ,,nahe und greifbar* des ersten Verses.

Beten ist also ein Anndherungsprozess, in dessen Verlauf das Gegeniiber ,,nahe und greifbar
werden kann.

,»Gegriffen schon, Herr*: diese unausweichliche Ndhe ermoglicht das Gebet, ist
Voraussetzung des Betenkonnens: ,,Bete, Herr, Bete zu uns, wir sind nah*.

Die Néhe der ineinander verkrallten Leiber im zweiten Vers ruft das Bild von Leichenbergen
und Massengrabern auf. Der Tod als Bild groBter und unausweichlicher Néhe.

Der Bluttrunk und der Bilderwurf in die Augen und in den offenen Mund wirkt wie eine
communicatio idiomatum, Néhe als Einswerdung. Nun sind die Toten Gott ununterscheidbar
nah. Das Blut, Gottes erstes Kommunikationsinstrument (Gen 4, 10), schreit zu Gott, wirft
uns ein Bild ins Auge. Hier bewirkt das Blut die Einswerdung.

Diese Einswerdung ist aber auch das Ergebnis des windschiefen Ganges auf der Suche nach
einer Tranke. Diese Einswerdung ist nicht zu unterscheiden von dem gebeugten Gang zum
Abendmabhlstisch.

Abendmahlstisch und Karfreitagsereignis werden schon in der Uberschrift angesprochen:
Tenebrae. Tenebrae (Finsternis, dunkles Loch, Todesdunkel), so heifen ja die Andachten in
den Kartagen, die bei spirlichster Beleuchtung und ohne Musik an das Sterben Christi
erinnern.’

Jidische Welterfahrung und christliche Glaubenserfahrung werden hier untrennbar
verbunden.

Diese Einswerdung, dieses ununterscheidbar sich nahe kommen von Gott und Mensch,
ermdglicht nun einen merkwiirdigen Tausch: Gott betet, der Mensch betet. Gott sucht mit
seinem Gebet die Ndhe des Menschen, wie der Mensch in seinem Gebet die Ndhe Gottes
gesucht hat.

Am 30. Januar 1803 widmet Friedrich Holderlin dem Landgrafen von Homburg, Friedrich
V. von Hessen-Homburg zu seinem 55 Geburtstag die Hymne ,,Patmos®, die mit den
beriihmten Er6ffnungszeilen beginnt:

,,Nah ist

Und schwer zu fassen der Gott.
Wo aber Gefahr ist, wéchst
Das Rettende auch.*

% LThK Freiburg 1986, 7, 375
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Das lange Gedicht endet mit den Zeilen:

»Wir haben gedienet der Mutter Erd

Und haben jiingst dem Sonnenlichte gedient,
Unwissend, der Vater aber liebt,

Der tiber allen waltet,

Am meisten, dass gepfleget werde

Der feste Buchstab, und Bestehendes gut
Gedeutet. Dem folgt deutscher Gesang.*

Der Landgraf von Homburg hatte alle moralischen und sozialen Probleme der Zeit mit dem
Verfall der Religion unter dem Einfluss der Aufklarung begriindet. Ausloser der Aufklarung
war in seinen Augen die franzdsische Revolution, die er heftig bekdmpfte. Holderlins
»deutscher Gesang “ setzt die uralte und treu gepflegte Religion gegen Revolution und
Aufklarung.

Celans Gedicht scheint sich 250 Jahre spiter und aus einer ganz anderen Welterfahrungen auf
dieses Gedicht Holderlins zu beziehen. Dem Begriffspaar ,,nah* und ,,schwer zu fassen* dort
entsprechen hier die Begriffe ,,nahe und greifbar*. Dort ist Gott ,,nah und schwer zu fassen*,
hier ist der Mensch ,,nahe und greifbar*. Des Menschen Unfdhigkeit, sich an diesen zu halten,
ist dort das Problem. Hier dreht sich nun umgekehrt alles um Gottes Fahigkeit, Gottes Willen.
Gottes Fahigkeit und Gottes Wille, diesen zerschmetterten und nahe greifbaren Menschen zu
halten, steht hier in Frage. Im Zuge dieser totalen Inversion erscheint es nun auch denkbar,
dass Gott, um sich an den Menschen zu halten, zu diesem betet, wo frither der Mensch, um
sich an Gott zu halten, zu Gott gebetet hat.

War es Holderlins Bemiihen, die Religion des Menschen zu retten, stellt Celan sich die
Aufgabe, die Humanitét der Religion zu retten. Im Gebet entscheidet sich beides.
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